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Puentes, abismos, figuras: las distancias del pasado y los presentes de lo remoto - MARTINI Y LAVAGNINO

Puentes, abismos, figuras: las distancias
del pasado y los presentes de lo remoto

DRA.MARIA DELOS ANGELES MARTINI
DR. NICOLAS LAVAGNINO

(COORDINADORES)

Resumen

En este simposio se pretende realizar una revision critica de las asunciones metahisto-
ricas implicitas en los distintos sentidos en que se emplea el concepto de distancia his-
torica. Esta nocién parece reunir una variedad de supuestos metahistoricos presentes a
la hora de realizar un conjunto de practicas historiograficas. Como puente o como
abismo, en suma, como figura, la imagen de una distancia que se tiende entre pasado y
presente ha recibido un nuevo tratamiento desde enfoques antifundacionistas en publi-
caciones recientes (History and Theory y The Journal of the Philosophy of History)
permitiéndonos revisitar criticamente, una vez mas, la discusion en torno a las posibi-

lidades, las promesas y los limites inherentes al conocimiento del pasado en comin.
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La inquietante familiaridad de la historia
o sobre por qué es necesario una epoché

MARIANA C. CASTILLO MERLO
Universidad Nacional del Comahue/CONICET

Esincluso un don poco comiin saber acercar a nosotros el pasado
historico, restituyendo sin embargo su distancia historica.
~ Riceeur, 1990: 29

Desde la perspectiva hermenéutica, la cuestion de la distancia ocupa un lugar
central en la tarea de la comprension histérica. En tal sentido, se asume que la dis-
tancia en el tiempo constituye “una posibilidad positiva y productiva del compren-
der” (Gadamer, 1991: 367); y que sOlo en la medida en que pueda establecerse dicha
distancia, como contrapartida de una inserciéon efectiva en una tradiciéon, podra
llevarse a cabo la tarea hermenéutica que demanda el conocimiento del pasado his-
toérico. En otras palabras, sdlo en la fusion de horizontes entre la realidad de la his-
toria y la realidad del comprender histérico puede emerger un verdadero objeto
histérico.

Sin embargo, la situacion actual de la historiografia parece no permitir estable-
cer esa distancia necesaria, pues, el presente ha canibalizado los otros tiempos his-
toricos. Esta especie de invasion del presente en las discusiones historiograficas,
con la cuestion de la memoria, el testimonio y los pasados recientes como bastiones
principales, ha originado una revision critica de los supuestos metodologicos de la
tarea del historiador. Asi, atin cuando se acepte que toda historia es contempora-
nea, en tanto quienes la escriben lo hacen ubicados en una determinada experiencia
del tiempo, la cuestion ha resolver sera de qué manera continuar escribiendo histo-
ria en un contexto en el que todo parece ser historia.

En tal sentido, el objetivo del presente trabajo sera dar cuenta, en primer lugar,
de los cuestionamientos que supone para la propia practica historiografica el modo
actual de pensar y hacer historia y, en segundo lugar, analizar en qué medida el
artilugio de la epoché, que opera en la base de la idea de representancia propuesta
por Ricceur, contribuye al trabajo del historiador. Bajo la impronta de la hermenéu-

tica gadameriana, Paul Ricceur desarrolla, tanto en Tiempo y Narracion I1I como
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en La memoria, la historia, el olvido, la idea de representancia. Dicha nocion apa-
rece como expresion de la dialéctica cercania-distancia que opera entre las cons-
trucciones de la historia y el pasado y como un componente constitutivo de la in-
tencionalidad historiadora.

En Tiempo y Narracién I11, la nocién de representancia aparece apenas esbo-
zada en el marco de una problematica mas general: la de los presupuestos episte-
mologicos y ontolégicos que guian la labor historiografica. En este contexto, la re-
presentancia viene a problematizar el sentido mismo de “realidad” que se predica
del pasado en la historiografia. Esta especie de “realismo tacito” obliga a distinguir
la tarea de la ficcion de la tarea de la historia, y en tal sentido, Ricceur se propone
dos objetivos: 1- dar cuenta de los supuestos que subyacen a la intencionalidad del
historiador cuando éste afirma que su tarea es la de ofrecer re-construcciones del
pasado y 2- cuestionar la capacidad del discurso histérico y sus artilugios de referir-
se verdaderamente a dicho pasado.

En este contexto, Ricceur distingue la representacion® de la representancia: re-
cupera la distincion entre representar (vertreten), en su acepcion de “hacer las ve-
ces de algo”, representarse (sich vorstellen) en el sentido de “darse una imagen
mental de una cosa exterior ausente”.2 La representacion historiadora o represen-
tancia (vertrerung) aparece como la funciéon de acceso indirecto al pasado a través
de huellas que valen por dicho pasado y significan sin mostrar; y marca una nueva
manera de pensar la relacion que se establece entre “las construcciones de la histo-
ria y su correlato, a saber, un pasado del tiempo abolido y preservado en sus hue-
llas” (Ricceur, 1996: 779). La cuestion que emerge a partir de esta concepcion es la
del tratamiento mismo del pasado como una huella. ¢Qué quiere decir ello? Que el
pasado emerge a partir de una referencia indirecta, de un trabajo de configuracion y
que las construcciones historiograficas ejercen una funcién de representancia o lu-

gartenencia, en el sentido de que valen por ese pasado.

1Sin intencion de desviarme deltema que me ocupa en este trabajo, mencionaré que la representacion
constituye un problema para las ciencias sociales en general, y para la historiografia, en particular, des-
de mediados del siglo XX. Esto justifica el reiterado tratamiento que la cuestidon recibe en la obra de
Ricoeur. En un texto pronunciado en 1980, afirma, sin tapujos, que la representacion es “la gran acusada
de la filosofia contemporanea”, la causante de una“ilusion” que genera al menos tres problemas filosofi-
cos serios: el de la presencia de lo ausente, el de la duplicacion de la realidad y el de la verdad como
correspondencia. En dicho contexto, Ricceur ensaya y anticipa una salida posible al “cu/-de-sac” en el
que se encuentra la representacion, valiéndose de la nocion de mimesis aristotélica (que sera central en
Tiempo y Narracion), para pasar de una clausura representativa a una apertura mimética. Cf. Ricceur,
1982: 51.

2 Estas distinciones semanticas, formuladas en Tiempo y Narracién III (Ricceur, 1996: 838), se comple-
tan con la historia lexical y semantica del término representancia, expuesta en La Memoria, La historia,
El olvido (Ricceur, 2004: 368-370).
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Sin embargo, ese “valer por” pone de manifiesto lo que da en llamar “el enigma
de la representancia” y para ahondar en el tratamiento de la realidad del pasado
histérico, Ricoeur emprende un trabajo que, aunque mantenga el enigma y los pro-
blemas, permita estructurarlo para comprenderlo. Es asi como, inspirado en la dia-
léctica de los grandes géneros platénicos,3 comienza un analisis de las distintas
formas de pensar la historia bajo el signo de lo Mismo, de lo Otro y de lo Analogo.

En la concepcion historiografica que procura una reefectuacion (reenactment)
del pasado en el presente,4 la cuestion de la distancia temporal aparece como un
problema. Lo que se intenta, desde esta perspectiva, es una supresion de dicha dis-
tancia y la operacién historica se presenta como “una desdistanciacion o identifica-
cién” entre el pasado y el presente (Riccoeur, 1996: 840). Esta manera de hacer his-
toria supondria, desde una perspectiva ontologica, que el pasado es “un lugar en el
que se encontrarian las experiencias vividas una vez que han pasado” (Ricceur, 1999
b: 72); y desde una perspectiva epistemologica, que la pretension de referirse a ese
pasado en términos de verdad es completamente legitima, en la medida en que las
representaciones son “una imagen de las cosas, tal como fueron en realidad y de los
acontecimientos, tal como sucedieron realmente”.5

Sin embargo, el género de lo Mismo como perspectiva desde la cual pensar la
historia presenta algunos problemas teoricos serios. Desde la presunciéon ontologi-
ca, se pone de manifiesto la paradoja de la representacion o de la presencia de lo
ausente.® Si el pasado deja huellas, rastros de lo que ya no es, resulta, desde el
inicio, imposible que el conocimiento historico acceda a dicho pasado. Dicho en
otros términos, “el historiador no conoce en absoluto el pasado, sino sblo su propio
pensamiento sobre el pasado”.” En tal sentido, la reefectuacién que se pretende del
pasado es una reefectuacion de un pensamiento del historiador sobre otros pensa-
mientos que, originalmente, no son suyos. Dicha cuestion no se resuelve con un
distanciamiento reflexivo de uno mismo, sino con una distanciacién entre uno

mismo y el otro, que resulta imposible, en tanto al otro se accede desde lo mismo.

3 En el Sofista (254 b-259 d), Platon describe la dialéctica de los géneros supremos (ser, reposo, movi-
miento, mismidad y alteridad), identificandola con la tarea del filésofo. La recuperacion ricceuriana de estos
géneros es selectiva, supone una reformulacién y una adaptacién “libre” del planteo original platdnico.
4Ricceur toma como modelo a la historia de R. G. Collingwood, expuesta en The idea of History, 1946.
>Cf. Collingwood, 1946: 246, citado por Ricceur en 1996: 844.

6Ricceur remite al Teeteto y al Sofista de Platdn, al De la memoria y la reminiscencia de Aristoteles, y a las
Confesiones de Agustin para dar cuenta de cdmo el ejkén (imagen, icono) abarca dos tipos de presencia, a
saber: la de lo ausente en tanto irreal, y la de lo anterior, en tanto pasado. Cf. Ricoeur, 1999 b:76.
7“El conocimiento histdrico tiene, pues, como objeto propio el pensamiento: no las cosas en las que
piensa, sino el acto mismo de pensar”. Collingwood, 1946: 305, citado por Ricceur en 1996: 845.
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Por su parte, las consecuencias epistemologicas a las que conduce la ilusion re-
presentativa se vinculan con la nocién de correspondencia o identificacion, como
garantia de la verdad de la representacion historica. Si lo que ofrece el historiador
son reconstrucciones de acontecimientos que permiten re-pensar lo que fue pensa-
do en otro tiempo, se anula la distancia temporal entre pasado y presente y, al mis-
mo tiempo, se anula la distancia que separa al historiador de su objeto de estudio y
la identificaci6on resulta una manera ineficaz de pensar el pasado.

Otra forma de pensar la historia, y resolver algunos de los problemas que deja
planteado el primer género, es el de una ontologia negativa del pasado, expresado
bajo el signo de lo Otro. Desde la analitica de este género, se intenta dar una res-
puesta a la cuestion de la distancia temporal que media entre el pasado y la repre-
sentacion historiografica; una respuesta que, aunque no totalmente satisfactoria,
logra avanzar un paso maés alla en la problemaética del estatuto ontologico del pasa-
do historico y del epistemologico de sus representaciones. La apuesta de Ricceur, en
este contexto, es recuperar los aportes de aquellos historiadores contemporaneos
que conciben a la historia como un reconocimiento de la alteridad y una restitucion
de la distancia temporal.

Esta perspectiva pretende superar una concepcion de la historia que busca la
empatia entre presente y pasado, la asimilacion y reefectuacion del pasado en tér-
minos identificacién. En su lugar, se alza una idea de historia que subraya la toma
de distancia, y procura lograr una extraneza tal entre el pasado y el presente que
permite la emergencia del otro (Gegentiiber).9 Este distanciamiento que se abre bajo
el signo de lo otro aparece como el contrapunto de la dialéctica cercania-distancia;
dialéctica que, a entender de Ricceur, es fundamental para concebir la historia y el
trato con el pasado.

Sin embargo, hay distintas formas de concebir a ese otro. Entenderlo como una
alteridad pasada, obliga a transitar el complejo problema hermenéutico de la com-
prension del otro, que excede los objetivos propuestos por Ricceur en esta obra.
Pensar al otro, al pasado, como diferente, corre el riesgo, por su parte, de resaltar
en demasia los rasgos que lo distinguen del presente, y de ese modo, se vuelve a la
diferencia una caracteristica que enfatiza mas la distancia, en lugar de procurar una
cercania.’® Tampoco parece resolver la cuestion de la relaciéon con el otro pensarlo

como desviacion, en la medida en que supone una subsuncién a un modelo o una

8 Ricceur se centra en los trabajos de Dilthey, Veyne y De Certeau, principalmente.

°El término es propuesto por Karl Heussi en Die Crisis des Historismus, Tubinga, 1932. Citado en
Ricceur, 1996: 838.

10En palabrasdel propio Ricceur, esto puede leerse como “un alejamiento axiolégico que nos ha hecho
extrafios a las costumbres de los tiempos pasados”. 1996:851.
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norma previamente establecida. En términos historiograficos, esto se traduce en el
intento por reducir los acontecimientos a una escritura de la historia totalizado-
ra/totalizante. Aunque ésta ultima forma, tiene la ventaja de presentar al pasado
como una “ausencia pertinente”, en tanto falta, la nocién de desviacion se despoja
del caracter temporal que atraviesa a toda empresa historiografica y resulta ineficaz
para pensar como dar cuenta “de lo que, hoy ausente y muerto, fue en otro tiempo
real y vivo” (Ricceur, 1996: 853).

Para salvar las problematicas, y rescatar las contribuciones, de la analitica de lo
Otro y de lo Mismo, Ricceur propone una mediacion, una dialéctica que las asocia
bajo el signo de lo Analogo. Desde esta perspectiva, y valiéndose de la teoria tropo-
logica,!t la relacion entre el relato histérico y el pasado es pensada no como una re-
lacion de reduplicaciéon, o de re-presentacion, sino como una relacién metaforica:
se produce primero una extrafieza con el pasado ausente, para luego, trabajo de
configuracion mediante, lograr una narracion bajo una forma que resulte familiar
(redefiniendo asi la dialéctica cercania-distancia en nuevos términos).!2

Esta transicion desde la prefiguracion a la refiguraciéon, pasando por la configu-
racion, permitiria pensar la transicion de un mundo pasado a un mundo presente, y
la representancia daria cuenta de la relacion temporal entre ambos, pese a la dis-
tancia. Sin embargo, el mayor problema estriba en que ese mundo pasado so6lo es
accesible a través de sus huellas. Es decir, solo es posible referirse a dicho pasado de
una manera indirecta y utilizar la analogia, el ser-como, para dar cuenta de él. De
esta manera, cae la pretension de reduplicar el pasado y se impone una manera de
comprenderlo de manera analogica, que muestre un haber-sido que resulta distante
y extrano, y lo torne mas cercano y familiar.

En tal sentido, se afirma que “gracias a la rejilla tropolbgica, el ser-como del
acontecimiento pasado es llevado al lenguaje” (...) corriendo el riesgo, incluso, de
“borrar la frontera entre la ficcién y la historia” (Ricceur,1996: 859-860). La teoria
tropologica se convierte en una herramienta que le permite a Ricceur abonar su
propia posicion, en tanto pone de relieve una refiguracion del pasado a partir de los

recursos retoricos puestos en juego, conjugando elementos de la historia y la fic-

11 Ricceur recupera la teoria tropoldgica propuesta por H. White en dos de sus obras mas relevantes,
Metahistory (1973) y Tropics of Discourse (1978).

12 a relacidon metafdrica fue objeto de anadlisis en los Ultimos estudios de la Metafora Viva (1975). En el
marco de una discusion sobre el estatuto ontoldgico y epistemoldgico de la representacion, los resulta-
dos de la Metafora Viva se extrapolan y ofrecen una nueva gama de conceptos que permiten repensar la
labor historiografica, entre ellos, los vinculados a la teoria de la triple mimesis, presentada en el primer
volumen de Tiempo y Narracidn.
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cion.’3 Pero también ofrece una salida posible al enigma de la representancia, al
proponer una explicacion de su funcion temporalizadora y mediadora entre el pa-
sado y el discurso historico, como resultado de la sintesis de los tres géneros.

El balance final luego del recorrido por los tres géneros, en general, y del género
de lo Analogo, en particular, resulta satisfactorio. El pasado es analizado en térmi-
nos de identidad-diferencia o reefectuacion-distanciaciéon, para ser, finalmente,
abordado desde una 6ptica mas amplia, que invita a pensar el enigma de la repre-
sentancia a partir de la distancia temporal que la nociéon de huella, como “aquello
que vale por” el pasado, pone de manifiesto.

Quince anos después de la publicacion de Tiempo y Narracion (1985), Ricceur
escribe La Memoria, la Historia, el Olvido (2000). Claramente, la discusién en his-
toriografia ha cambiado, y Ricceur procura, con esta nueva produccién, llenar la
“laguna” entre la experiencia temporal y la identidad narrativa (que habia abordado
previamente) a partir de las probleméticas que suscitan, en un nuevo contexto, la
memoria y el olvido: sus excesos y abusos, pero también sus defectos y sus faltas
(Ricceur, 2004: 13). El titulo mismo de la obra marca, segiin Hartog, el lugar de la
historia entre la memoria, que habilita toda una nueva gama de cuestionamientos, y
el olvido, que clausura la investigacion sobre la condicion historica, sefiala su fragi-
lidad y se convierte en una “inquietante amenaza” (Hartog, 2011: 69, traduccion
propia).

Las nuevas formas de hacer historia, las discusiones siempre renovadas sobre el
estatuto del discurso historico, la invasion del presente en los debates sobre la me-
moria, el testimonio y los pasados recientes parecen poner en jaque a la propia his-
toriografia, a su evidencia y su eficacia. Pero es ahi mismo, segin Ricceur, “en la
frontera de la historia, del fin de la historia, donde se comprenden los rasgos gene-
rales de la historicidad” (Ricoeur, 2012: 94).

En este contexto, la nocion de representancia vuelve a aparecer en la intersec-
cion entre la historia y la epistemologia o, dicho en otros términos, en el marco de
las preguntas epistemologicas que suscita el conocimiento histérico. Nuevamente,
en torno al anlisis sobre la intencionalidad que mueve a la empresa historiografica,
Ricceur vuelve a optar por el término representancia, esta vez como una opcion
frente a una representacion historiadora que deja de ser considerada un “vestido

neutro y transparente” y que cuestiona y obstaculiza la “pulsion extralingiiistica,

13 Al respecto, una afirmacion del propio Ricceur resulta esclarecedora. En “Para una teoria del discurso
narrativo” (Ricceur, 1999a), afirma que “esta dialéctica [entre lo extrafio y lo familiar, entre lo lejanoy lo
proximo] aproxima la historia y la ficcion, pues el reconocimiento de la diferencia de los valores del pa-
sado conlleva la apertura de lo real a lo posible” (cursivas en el original). Cf. Ricoeur, 1999a: 154.
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extratextual, en una palabra, referencial” del discurso histérico (Ricceur, 2004: 362
y 323, respectivamente).

Esta “pulsion referencial” que gravita detras del concepto de representancia se
complementa, ahora, con una preocupaciéon por la dialéctica de presencia y ausen-
cia que pone en juego. Dicha dialéctica evidencia las limitaciones de la representa-
cion historiadora cuando, segin Ricceur, se imponen, por un lado, determinadas
formas narrativas y, por otro, determinados “estilos” historiograficos. Sobre las
primeras, se senala la paradojica situacién a la que queda expuesto el lector de his-
toriografia ante un narrador-historiador que opta por formas narrativas que tien-
den a producir “un efecto de cierre” (acercando el relato), pero que utiliza “estrata-
gemas de no-cierre” (distanciandose, asi, de la realidad a la que se refiere; Ricceur,
2004: 362). Sobre los “estilos” historiograficos, Ricceur sefiala los curiosos resulta-
dos a los que conducen tanto la microhistoria como las narraciones a gran escala o
narratios.'4 Mientras que las primeras, acercan demasiado y su “visibilidad nubla la
mirada hasta la ceguera”, las segundas, amplian sin6pticamente la visién hasta vol-
verla circular (Ricceur, 2004: 363-364). De igual manera, y en un movimiento pen-
dular, tanto las formas como las logicas narrativas parecen oscilar entre un acerca-
miento excesivo y un alejamiento extranjerizante.

La pregunta, entonces, es como superar la distancia que separa el “haber sido”
con el “ya no ser” en un contexto en el que la presencia del pasado en el presente, la
contemporaneidad que construyen las representaciones discursivas parece restituir,
al mismo tiempo “la distancia y la profundidad del alejamiento histérico”
(2012:95). Nuevamente, el juego dialéctico de la distancia y la proximidad se pre-
senta como central.

Aunque estas cuestiones no difieren de las trabajadas previamente en Tiempo y
Narracién, hay un detalle que llama la atencion: la cuestion de la verdad de las re-
presentaciones historiograficas. En este nuevo contexto, Ricoeur se presenta como
mas cauto e incluso él mismo reconoce ciertas dudas sobre la posibilidad de predi-
car la verdad de la representacion histérica a partir de una relaciéon referencial con
la realidad pasada. Las preguntas que surgen inexorablemente son cudles son las
nuevas condiciones de discusion y qué es lo que cambib en el marco de la historio-
grafia, que hacen que hablar de verdad resulte inquietante.

A primera vista, y esbozando una rapida respuesta, la causa de esta precaucion

ricceuriana radica en el advenimiento de cierto boom memorialistico en el &mbito

14 Este término es recuperado de Narrative Logic: A semantic Analysis of the Historian’s Language
(1983) de F.R. Ankersmit, para referirse a una légica narrativa a gran escala que se caracteriza por ser
circular y autorreferencial. Cf. 2004:320 y 363-364.
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de la historia.’s Frente a este nuevo panorama, en el que el testimonio cobr6 una
relevancia inaudita, la tarea misma de la historia, y su pretension de referirse ver-
daderamente al pasado, parece puesta en cuestion. Si bien estos temas merecen un
tratamiento mucho profundo, en tanto redefinen la discusiéon de la historiografia a
partir de mediados de los 80’, s6lo me referiré a ellos tangencialmente, en la medi-
da en que obligan a repensar la representacion historiadora.

En tal sentido, cabe senalar que si Ricceur rehtiye de predicar verdad de las re-
presentaciones, esto se explica, en parte, por los nuevos elementos que el testimo-
nio introduce en la discusion. Asi, la representacion historiadora, que ponia en evi-
dencia el problema de la huella y el enigma de la presencia de lo ausente, exige
ahora contemplar una nueva dimensiéon lingiiistica: “el discurso del testigo que
cuenta lo que ha visto y requiere ser creido” (Ricceur, 1999b: 79).

Asi las cosas, surgen las preguntas acerca de qué anadiria la palabra “verdad” a
la de “representancia”, y si es posible definir la apuesta referencial que gravita en la
intencionalidad del historiador con otros términos que los de la correspondencia o
de la adecuacion (Ricoeur, 2004: 366). Nada y no, son las respuestas casi inmedia-
tas frente a estos interrogantes. Ricceur repasa sucintamente la concepcion de co-
rrespondencia como imitacion, repeticion y copia, pero también de alteridad y dife-
rencia, para concluir que atribuir los términos de referencia y verdad a la
representancia constituye mas bien un problema antes que una solucion.

De esta manera, la relacion de semejanza entre el discurso historico y el pasado
se convierte en una relacion de credibilidad del testimonio, una relacion fiduciaria.
Ya no es tiempo de preguntar si un determinado relato “se parece” a los aconteci-
mientos pasados, si se corresponde o no, sino de preguntar en qué medida un con-
junto de testimonios resulta confiable para dar cuenta del pasado; ahora parece que
“no tenemos nada mejor que el testimonio y la critica del testimonio para acreditar
la representacion historiadora del pasado” (Ricoeur, 2004: 366).16

Nuevo interrogante, para finalizar estas paginas, ése disuelve la cuestion de la
verdad de la representancia en la de la credibilidad del testimonio? Sélo en parte;
creo que mas bien se trata de una metamorfosis en los términos de la pregunta: el

problema de la verdad se convirti6 en el problema de la veracidad. Pero el testimo-

15 Seglin Hartog, la preocupacion de Ricceur en este nuevo contexto se debe a la emergencia de la me-
moria en el espacio publico. Esto es evidente en producciones contemporaneas a Tiempo y Narracion
que dejan en evidencia cierto desfasaje entre la plena emergencia del fendmeno memorialistico y su
abordaje filoséfico. Cf. Hartog, 2011: 68.

6 En este sentido, Ricoeur afirma que “la historia no es s6lo mas vasta que la memoria, sino que su
tiempo es recorrido de otro modo” y, aunque puede “ampliar, completar, corregir, incluso refutar, el
testimonio de la memoria sobre el pasado, no puede abolirlo”. Cf. 2004: 637.
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nio exige creencia y en ese “creer en” implica un “creer que”. La vehemencia aserti-
va de la representancia sigue operando, a pesar y como consecuencia de los cambios
y, aunque los debates actuales hayan modificado la escena presente, la representan-
cia sigue siendo “la manera menos mala de rendir homenaje al tnico enfoque re-
constructivo disponible al servicio de la verdad en historia” (Ricceur, 2004: 370).
Asi, en la historia, pervive la memoria y la aparente distancia entre ambas (y la
inquietante extrafieza que denuncia el testimonio en el plano epistemologico), se
resuelve en parte con un compromiso moral de los historiadores: revisar, discutir y
reescribir el conocimiento histérico. S6lo en esta tarea, la fidelidad hacia el pasado
y sus testigos puede trocarse en una nueva figura de la verdad y el conocimiento
historico adquiere un nuevo sentido, como reconocimiento de los que hablaron en

otros tiempos.
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Pasados por venir
Apuntes en pos de una tropologia del tiempo
para la topologia de la historia

NICOLAS LAVAGNINO
UBA/CONICET

Escribe Giacomo Marramao, al comienzo de su Kairos, apologia del tiempo
oportuno, que un tema recurrente en la filosofia del siglo XX (desde Bergson hasta
Husserl y Heidegger) ha sido la constante oposicién entre “un tiempo propio, au-
téntico pero incomunicable, que expresa la sensaciéon subjetiva e interior de la du-
racion, y un tiempo impropio, inauténtico pero mensurable, que se manifiesta en su
representacion objetiva y espacializada” (Marramao, 2008: 27). Aparentemente se
hace escasa justicia a los ricos pliegues de la condiciéon temporal humana cuando se
la representa como un espacio de ocurrencias, una direccién seguida en el curso de
las cosas, que encuentra en la conocida flecha del tiempo su figura mas arquetipica.
El tiempo vulgar es el tiempo espacializado, irreversible, orientado, productor de
distancias.

Encontramos la recuperacion del problema planteado por la misma figura de la
distancia, pero ahora como presupuesto alienante requerido por las ciencias huma-
nas, en la hermenéutica gadameriana. Para Gadamer (Gadamer, 2007 y 2006) el
distanciamiento alienante (Verfremdung) es el supuesto ontologico que subyace en
la conducta objetiva de las ciencias humanas. Ese distanciamiento expresa la nece-
saria destruccion de la relacion primordial de pertenencia (Zugehorigkeit) sin la
cual no existiria lo histérico como tal. En opinién de autores como Paul Ricoeur
(cfr. “La funciéon hermenéutica del distanciamiento”, en Ricoeur, 2000) esta anti-
nomia entre distanciamiento alienante y pertenencia constituye el motor interno de

la obra de Gadamer.

El distanciamiento alienante es la actitud a partir de la cual es posible la objetivacion
que rige en las ciencias humanas; pero este distanciamiento, que condiciona el estatuto
cientifico de las ciencias, es al mismo tiempo lo que invalida la relaciéon fundamental y
primordial que nos hace pertenecer y participar de la realidad historica que pretende-

mos erigir en objeto (Ricoeur, 2000: 95).
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Lo que une a ambos vectores es la misma figura: la distancia. La interpretacion
de los asuntos humanos requiere distancia. El tiempo, en ocasiones, se nos aparece
como una distancia. Imaginamos, entonces, que la interpretacion del tiempo re-
querira tomar distancia de la distancia, para ver de qué manera, efectivamente, ha-
blamos del tiempo, qué acervo de figuras traemos a colaciéon en el discurso acerca
de la temporalidad, evitando a cada paso confundir planos: no se trata de especular
en sentido sustantivo acerca de la estructura o los pliegues cronologicos, hasta co-
ronar una metafisica del tiempo. Mi proposito aqui es mas modesto: primariamente
me propongo analizar las figuras, tropos y operaciones de base del discurso que
empleamos para hablar del tiempo. Ulteriormente me propondré sistematizar la
consideraciéon de aquellos usos, con miras a establecer vinculos conceptuales entre
las diversas figuras. Por ultimo me propondré transfigurar el problema de la distan-
cia (temporal y hermenéutica) en el mas vasto y genérico problema de la tematiza-
cién, con miras a desalentar la excesiva problematizacion de lo que ha dado en lla-
marse la espacializacion del tiempo, en el marco de la concepcion vulgar o lineal

cronologica.

1. Tareas del tiempo

En los Principia Mathematica (1687) Newton distingue el tiempo absoluto del
relativo, el tiempo matematico del tiempo “aparente y vulgar”, pero es el primero el
que recibe el nombre de “duracion”, en tanto el otro es “sensible y exterior”. El
tiempo sensible es vulgar porque depende de la experiencia cotidiana, en tanto el
tiempo “verdadero” lo es porque se obtiene a partir del indice de invariancia provis-

to por “el nimero”. Marramao acota

Bergson, al igual que Newton, designa el tiempo verdadero, auténtico, con los términos
duracioén y flujo, sélo que entiende dichas palabras en el sentido exactamente opuesto:
no como el tiempo-cantidad homogéneo y vacio de la fisica, practicamente reducido a
“fantasma del espacio”, sino como el tiempo-calidad de la vivencia psiquica de la con-

ciencia interior (Marramao, op.cit: 36).

Segin Marramao lo novedoso de Bergson en su Ensayo sobre los datos inme-
diatos de la conciencia (publicado en 1889) reside “en sostener la inconmensurabi-

lidad de tiempo y espacio, duracion interna y mundo externo”. El objetivo tltimo
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reside en que el tiempo sea visto como un flujo vital, “una multiciplicidad cualitati-
va, sin parecido con el nimero; un desarrollo organico que no es, sin embargo, una
cantidad creciente; una heterogeneidad pura en el seno da la cual no hay cualidades
distintas” (Bergson, 1999: 158). Lo que se opone al mero sucederse cronolégico es la
imagen de un organismo vital temporalmente inscripto. El rastreo ulterior de Ma-
rramao implica revisitar las distinciones clasicas entre chronos y aion, como aspec-
tos sucesivos y cualitativos mutuamente inconmensurables del caracter del tiempo,
para recuperar posteriormente su complementariedad y polimorfismo: antes que
oponerse ambos elementos copertenecen a un modelo tnico.

Por el lado de chronos la recuperacion y complejizacion de su significado impli-
ca pasar del tiempo mensurado (“el tiempo del reloj”) al tiempo numerado. Platéon
estipula que chronos es la imagen mévil del aién, en tanto “que avanza segun el
nimero”. De alli que chronos no sea una plana homogeneidad mensurable, sino
que remite al suceder numérico, mientras que aién converge con el campo semanti-
co de la “fuerza vital”: a modo de ejemplo, Patroclo muere porque han matado su
aién. Los estudios etimolégicos pueden ser de ayuda aqui. Segin Benveniste los
neutros ayu y ayus designan en védico la fuerza vital susceptible de identificarse
con la propia vida o con su duraciéon (cfr. Benveniste, “Expresion indo-europea de la
eternidad”, citado en Marramao, 2008: 43n), y asocia la raiz *aiw-, que se encuen-
tra a la base de aion, tanto como de aevum, su equivalente latino, el sanscrito
yuvan y el latin iuvenis con la energia vital de la juventud.

“Asi, pues, aion implica una representacion del tiempo basada en la metafora
biolégica del crecimiento; la temporalidad aidnica sblo es concebible como forma
organica, como trama caracteristica u organismo dotado de una persistencia y un
ciclo endégeno susceptible de auto-regeneracion” (Marramao, op.cit.: 44). Chronos,
a su vez, se vincula con el grupo semantico de krisis (griego) y la forma latina dis-
crimen, orientados a marcar la cesura, division, discriminacion, juicio y discerni-
miento, derivando todos ellos del verbo keiro (“cortar”). Chronos es asi segmento o
declinaciéon segtin el nimero (arithmos) de la duraciéon aionica. Cesuras y flujos.

Este recorrido por las mixturas etimolégicas que subtienden las méas acendra-
das dicotomias relativas al tiempo se proponen con un unico objetivo: mostrar la
figuralidad intensa que las organiza. De Platon a Benveniste, de Newton a Bergson
lo que observamos es un empleo recurrente de figuras: la interioridad y la exteriori-
dad se reparten desigualmente en un recorrido que se organiza en torno a dos gru-
pos principales de figuras: el de la contigiiidad (“segin el nimero”) y el de la for-

macion organica.
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El régimen de la contigiiidad procede de acuerdo con el arithmds, pero esto no
implica mediciéon o linealidad. Tan so6lo requiere el establecimiento de un orden de
antecesiones y sucesiones, que parece salido de la l6gica de la accion de von Wright
(von Wright, 1998). Desde su ensayo en logica dedntica y teoria general de la accion
se puede establecer que el operador funcional “temporal” debe ser leido como “y
luego” (“and next”), esto es, como conector entre instancias temporales.

La estructuracion del discurso en formas mas complejas se sirve de esta base, pa-
ra avanzar jerarquizando las secuencias (orden hipotactico). La jerarquizacion se
propone para superar la dispersion de las secuencias sucesivas: comprenderlas en un
asir conjunto. En este marco la secuenciaciéon orientada a un fin es un protocolo de
significacion de primer orden, que transforma una sucesion en una bildung, un pro-
ceso formativo de realizacion de disposiciones originarias, el cual fue magistralmente
estudiado por Gadamer en Verdad y Método (Gadamer, 2007). En la bildung nos
encontramos ante un proceso continuo de auto-exteriorizaciéon por extrafiamiento, lo
cual no es otra cosa que el sentido que se esconde detras del término “educacién”
conducir fuera, al borde que delimita, extranar(se), en un marco de realizacion, un
transito en pos de la consumacién (en su doble asepcion: lo que se consuma y lo que
se consume, lo que agota sus posibilidades y lo que se acaba). Este procedimiento
destaca diferencialmente respecto del orden de las sucesiones: es teleologico, la cone-
xi6n entre eventos aparece como necesaria, por lo que los sucesos no se revelan como
independientes l6gicamente. La conexién “interna” se desgrana en pautas eminen-
temente no causales de cumplimiento y realizacion. La existencia de pautas e hitos de
consumacion vuelven al proceso asimétrico e irreversible.

Los protocolos de significaciéon que he venido resefiando en los dos ultimos pa-
rrafos han sido denominados, habitualmente, como concepcion mecanica y concep-
cion organica del tiempo. El tiempo seriado, lineal, “vulgar”, es la caricatura de la
primera. La fuerza vital que anida tras la duracion, una estilizacion de la segunda. Un
proceso inmanente de formacion (que puede ser cultural o bioldgica, como en el caso
de una civilizacién o una barrera de coral) recoge algunas de las figuras basicas del
tiempo aiénico. El tiempo del universo de bolas de billar a lo Newton, con sus predic-
ciones y retrodicciones indiferentes a la flecha del tiempo es la plasmacién recurrente
del sueno cronoldgico. Pero seria demasiado decir que eso es todo lo que hay. De he-
cho representan formas de conceptualizar el tiempo que se recuestan en figuras de-
masiado conocidas en el orden del discurso: la concepcion mecanica del tiempo es
poco mas que un rastro de metonimias extendidas aplicadas al paso del tiempo. La
concepcion organica un santuario de sinécdoques. Cada una abusa de las figuras ca-

racteristicas de su tropo dominante: sucesion dispersiva, causalidad, a-teleologismo,
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exterioridad y contingencia en un caso, asir conjunto, teleologia, “conexion interna” y
necesidad “légica” (lo cual nos aparta de la causalidad) en el otro.

Pero estas son “formas puras”. De hecho no son mas que un reservorio de figu-
ras para la arquitectura efectiva del tiempo, la cual es re-ordenada por Marramao
sirviéndose de la siempre ubicua figura de la flecha del tiempo. No puedo exten-
derme aqui, pero se trata de un espectro de las locuciones relativas al tiempo que se
tiende desde la nootemporalidad (o tiempo noético), que presenta una flecha bien
definida y que pertenece a la mente humana madura, que distingue presente, pasa-
do y futuro, claras distinciones que llevan de la memoria a la expectativa, pasando
por las formas intermedias de la biotemporalidad, la eotemporalidad, la protem-
poralidad hasta descomponerse en la atemporalidad. En el camino se van perdien-
do los rasgos de la flecha. El tiempo en sentido biolégico esta direccionado en sen-
tido organico y vital, no consciente. El tiempo de los fisicos es bidireccional,
paraddjicamente indiferente a la flecha, del que nos servimos para lidiar con la ma-
teria dotada de masa. Pero pasa de la eotemporalidad a la protemporalidad al ir de
lo macro a lo micro: las particulas elementales permiten reconocer sucesos tan sblo
de manera estadistica o probabilistica. Finalmente no hay tiempo para la luz y la
radiacion electromagnética. Alli desaparecen los fragmentos de la flecha. Para las
particulas que viajen a la velocidad de la luz no habra tiempo.

Esta variacion conduce a la paradoja que ha senalado el cosmdélogo Thomas
Gold: “experimentamos una vida y un universo asimétricos respecto al tiempo,
mientras que todas las leyes que operan en él poseen una simetria inconciliable con
la creencia de que el tiempo posee una cualidad innata representable mediante la
metafora de la flecha” (Marramao, op.cit.: 120).

De la conciencia ordinaria madura al reino de la luz presenciamos la progresiva
desaparicion de la flecha del tiempo. Dicho de manera menos ampulosa: tenemos
formas de hablar del tiempo que no presuponen nuestro ordinario sentido de un
tiempo orientado teleolégicamente, o causalmente estructurado, irreversible, sig-
nado por hitos.

Pero este abigarrado recorrido por el orden de las figuras temporales no debe
confundirnos. Lo esencial aqui es el estatuto figurativo de todos estos procedimien-
tos. Asi las cosas, cuando el tiempo ya no es necesariamente una extension mensu-
rable, un orden de antecedencias y sucesiones, una forma vital organicamente es-
tructurada o un ladico espacio de metamorfosis lo que cambia no es el concepto de
tiempo, sino su figura. La nociéon misma de figura, desde Auerbach en adelante
(Auerbach, 1998), ha supuesto ella misma una rigurosa temporalizacién, una remi-

sion a vinculabilidades genéricas entre pasado y presente, todo lo cual se puede
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abordar a partir de la cuestion de la figura como una umbra futuri o una imago
relacionada con una veritas. Pero el vinculo entre ambas es abierto, permanece in-
determinado en un doble sentido: no hay necesariedad en el vinculo y no hay ins-
cripcion definitiva de un “significado” para el vinculo.

Una figura, un tropo, un giro retorico, constituyen béasicamente descripciones
de eventos e implican modos de intervencion en el lenguaje, actos lingiiisticos que,
a su vez, son interpretados tropologica o figuralmente. Lejos de suponer un “orden
segundo” apartado del resto de los elementos de nuestro mundo, los tropos son ac-
tos orientados de manera eminentemente practica destinados a disputar, establecer
o confirmar sentidos. Las figuras del tiempo se proponen entonces para articular un
sentido de la realidad del mismo, pero la adopcion de esas mismas figuras tiene

consecuencias que podemos evaluar retrospectivamente.

2. Figuras del tiempo

He invocado la nociéon de figura para que venga al rescate de la imagen del tiem-
po si es que hemos de ir mas alla de la nocion de lo cronologico como pura secuencia,
como segmento de tiempo, con su rémora de espacializacion “de sentido comin”. Es
importante notar que la supuesta nociéon “vulgar” y lineal del tiempo nos presenta
una secuencia que aparentemente se nos impone, en su modo de ser, su “realidad”,
como una experiencia ineluctable, exigiéndonos una forma pasiva de captacion. Por
el contrario apartarse de la linealidad supone rescatar el modo intenso de la sucesion
temporal, la ocasion como oportunidad, como kairéds, como division, corte, mezcla
oportuna, discriminacion, juicio, esto es, sumariamente, como un hacer en el curso
de las cosas, como intervencion e incidencia (lo cual, sintoméaticamente, nos devuelve
a la nocion de causa -cf. Von Wright, 1979-; en todo caso, usamos el término kairds
para la consideracion de un obrar significativo en el tiempo).

Y aqui comenzamos a jugar con la antinomia de la distancia y la pertenencia, tal
como la habiamos visto en Gadamer: la pasividad ante el tiempo, la mirada distan-
ciada ante una homogeneidad vacia, la imposicion de un sentido dado de “reali-
dad”, una pura experiencia que frustra y burla cualquier rango de intenciones, son
todas marcas de un estatuto ir6nico de la aprehensién. También la idea de “inau-
tenticidad” de la captaciéon del tiempo, la vision alucinada de un mundo invertido
de realizaciones alienadas, en el que el tiempo es transfigurado en espacio, un mero
segmento, un pasar, una situacion, un contexto. De alli que el rastro irénico con-

duzca a la configuracion de una visiéon contextualista de los tiempos.
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Esto es, si bien la concepcion ordinaria del tiempo sucesivo mensurable (tiempo
cronolégico) parece proponernos una deriva causal-metonimica (“legal-objetiva”)
de la temporalidad, y ciertamente ésa ha sido la lectura habitual desde la concep-
cion critica del tiempo como chronos, lo que nos permite la lectura de Marramao es
discriminar puntillosamente entre los elementos irdnicos, los sinecdoquicos y los
metonimicos en la concepcion cronoldgica ordinaria del tiempo. Donde la ironia
nos lleva a una pasividad ante el tiempo (si es que es una ocurrencia sin agentes, un
pasar sin sujetos), a un distanciamiento critico que nos permita ver el tiempo, este
tiempo, como un tiempo, un islote de ocurrencias que puede ser analizado conve-
nientemente en cuanto estd segmentado y tratado como una emergencia puntual
vinculable, mensurable, ubicable y reductible a una posicién en un marco de coor-
denadas cartesianas.

Estos aspectos ironicos-contextualistas de la aprehension temporal nos permi-
ten comprender porqué el historicismo (entendido como protocolo disciplinar en-
cargado de proveer una concepcién del pasado en comun sobre estas bases ir6nico-
contextualistas) habitualmente espacializa el tiempo, porqué exige la nociéon de dis-
tancia histoérica y porqué le sobre imprime algunos rasgos que en principio parecen
contradictorios con el marco causal-metonimico. En particular, porqué supone la
idea de una deriva eficiente, reductible a causas pero, no obstante, irreversible, sig-
nada por hitos que condicionan la direccionalidad del tiempo.

El punto clave reside en que como forma mestiza de otras figuras del tiempo, es
preciso discriminar lo que el contextualismo historicista toma del causalismo meto-
nimico de lo que toma del organicismo de la bildung para edificar su peculiar modo
de la deriva temporal. Como forma impura de la metonimia, entonces, la concepcion
cronologica ordinaria toma del mecanicismo metonimico como forma pura el registro
de antecedencias y consecuencias, la nociéon del tiempo como niimero, segtin el orden
de antecesiones y sucesiones. Rechaza en cambio otras dos propiedades clave de la
deriva metonimica-causal: el a-teleologismo y su reversibilidad.

Por lo tanto esos dos rasgos que se encuentran en la forma final (contextualista,
ironica) de nuestro sentido ordinario del tiempo (sentido cronolégico historicista
que es en el cual emerge la nocién de distancia histérica), tienen que venir de otro
lado, de otro protocolo de significacién. Y no casualmente esos dos aspectos son
centrales para otra forma de consideracion del tiempo: la de la bildung. Como he-
mos visto una formacién, siguiendo a Gadamer (Gadamer, 2007: 38-48), es un
proceso teleolégico de realizacion de disposiciones, la consumacion de un proceso
de actualizacion que, por principio, es irreversible. Teleologia e irreversibilidad son

las dos marcas de una tropologia del tiempo sinecdéquicamente estructurada en
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torno a la nocion de bildung. Las cuales facilitan la idea de que el tiempo no es un
proceso sin mas, sino un desarrollo, un despliegue que entrega objetos acabados
que pueden ser apreciados, productos que el distanciamiento reflexivo puede per-
mitir abordar de manera crecientemente detallada. Solo podemos distanciarnos de
lo realizado irreversible, de lo consumado y consumido en el paso del tiempo, que
ya no es un pasar, sino un pasado. La formacién es la postulaciéon de un proceso
que explica un producto, la justificacién de la transfiguraciéon de un devenir en un
objeto. Esto es, sin una sinecdoquica integral del tiempo como formacién jamas
hubiéramos tenido la nociéon del pasado como un producto irreversiblemente ins-
cripto en el curso de las cosas.

La recuperacion que hace Marramao de la forma pura de la metonimia (conti-
gliidad) del tiempo nos permite divisar ahora tres figuraciones competitivas para
concebir la inter-vinculabilidad temporal (1- contigiiidad pura en el modo metoni-
mico, causal, a-teleologico, reversible; 2- bildung como consumacion objetual teleo-
logica irreversible; 3- contextualismo causal, teleologico, irreversible) que son los
que subtienden respectivamente nuestras concepciones mecanicas, organicas y cro-
nologico-historicistas del tiempo.

Munidos de estas vinculaciones, podemos volver ahora al problema de la dis-

tancia.

3. Distancia y tematizacion

Se presta a un equivoco de proporciones adjudicar a la distancia como artificio
metodologico un aspecto puramente espacial. Volviendo a la Verfremdung, el pro-
cedimiento consiste en el extranamiento respecto de la actitud ordinaria hacia los
objetos y eventos. Esa actitud interpretativa debe permitir posteriormente una
apropiacion (Aneignung) y una internalizacion. Pero la hermeneusis es espacial-
mente indiferente: se aplica a culturas distantes, a otras mentes y a nosotros mis-
mos. Al pasado remoto, a textos literarios y a cualquier conducta que se manifieste
en el orden objetivado de los signos. La antinomia gadameriana, sefialada por Ri-
coeur, consiste en la dificultad de conciliar un sentido de pertenencia y participa-
cion en una forma de vida con la respectiva objetivacion y tematizacion de esa for-
ma de vida. Cuando objetivamos y tematizamos ya no estamos en esa forma de vida
en el modo ingenuo, en si, en el que estdibamos antes. El pasar de esa forma de vida
se transforma en un pasado. Cuando vemos a una forma de vida como... una forma

de vida o de manera mas general, cuando aplicamos el ver como a nuestras propias
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vidas o a cualquier objeto de un dominio dado estamos entrando en un circulo re-
flexivo y convirtiendo a ese objeto en un vehiculo semantico complejo.

El “escandalo” de las ciencias humanas es que como cientistas sociales no po-
demos contentarnos con el distanciamiento alienante y objetivador, porque segui-
mos siendo sujetos participantes y pertenecientes al “espacio” de una forma de vida.
La distancia hermenéutica es un problema metodolégico para las disciplinas inter-
pretativas, no una realidad en sentido ontologico: objetivamos vinculando temati-
camente un dominio con otro, considerando una cosa en términos de aspectos de
otra. Esas vinculaciones se ejercen por medio de las figuras que sean el caso. La
funcion metodologica del distanciamiento consiste en facilitar el procedimiento de
ver-como que lleva a la tematizacion. Cuando participamos plenamente en una
practica la tematizaciéon se vuelve irrelevante, o no supone méas que la aceptacion y
adopcibén de la altima tematizacion disponible.

Asi las cosas la “distancia temporal” no es el resultado de una confusa “espacia-
lizacion del tiempo”. Esto sin duda se da, pero no como derivaciéon de una espuria,
inauténtica o vulgar nociéon de temporalidad. Llamamos distancia temporal al fe-
nomeno de objetivacion y tematizacion de la deriva misma del tiempo, que nos en-
tregara figuraciones en el transito que lleva de una escenificacion del tiempo a otra.
La distancia es asi una figura que empleamos para representar el proceso de tema-
tizacion por medio del cual operamos en el mundo que habitamos.

Al término del recorrido mis conclusiones son las siguientes:

1) Hablamos del tiempo empleando una gama de predicados y operadores tro-
pologicos. Esos operadores delinean para nosotros constelaciones de compromisos
relativos a las tematizaciones posibles de la temporalidad.

2) En el espectro de efectuaciones tropologicas destacan tres conjuntos de
compromisos relativos al discurso referido al tiempo: la consideracion metonimica
centrada en la figura de la contigiiidad causal reversible; la sinecdéquica vinculada
a la orientacion teleolégica, no causal e irreversible, y una curiosa mezcla de las dos
anteriores que desemboca en una rendicion pasiva ironico-contextualista, contigua,
causal, teleologica e irreversible.

3) La nociéon misma de distancia es una figura que encubre el fendbmeno mas
general de la tematizacion. Esto diluye por el momento el problema especulativo o
sustantivo y reconduce la discusion al d&mbito formal de una consideracion tropolé-

gica del lenguaje ordinario empleado para referirse al tiempo.
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1. Introduccion?

Una concepcion tradicional de la distancia historica, plasmada en maximas
apropiadas por cierta historiografia tales como “La verdad es hija del tiempo”, pre-
supone y fuerza a dicho concepto como un prerequisito epistemoldgico para la es-
critura de la historia. La distancia histérica indicaria el punto 6ptimo de lejania (en-
tendida usualmente como temporal) respecto del objeto estudiado, capaz de
garantizar la objetividad por parte del estudioso y, por lo tanto, producir un resul-
tado lo mas cercano posible a una verdad cientifica. El privilegio de la distancia se
sostiene a partir de fundamentos epistemologicos, morales, metafisicos y estéticos,
y lleva, entre otras cosas, a que la tarea historiografica elija y se legitime a través de
una obsesion con el estudio de un “otro”, a la manera de una temprana antropologia
que defendia una distancia (en ese caso, cultural) como prerrequisito de su trabajo.
Este objeto de estudio como “otro” epistemolégico, moral, metafisico y estético es a
tal punto tomado como punto cero de la tarea historiografica, que en si mismo el
axioma rara vez es cuestionado. Al igual que en Intrusos,? y demés programas de
las tres de la tarde, todo pareceria indicar que lo que le da sentido a la profesion es
hablar del otro, y que de no ser por este desdoblamiento sujeto/objeto, la practica
(de la historia, o del chisme) se desvaneceria.

Sin embargo, esta obsesion -por “el otro” y por la distancia- no viene sin dificul-
tades. En este trabajo voy a continuar el analisis que propuso el Simposio “Puentes,

abismos, figuras: las distancias del pasado y los presentes de lo remoto” acerca del

! El presente trabajo fue expuesto en el XVI Congreso de AFRA, Buenos Aires, 2013, en el marco del
Simposio “Puentes, abismos, figuras: las distancias del pasado y los presentes de lo remoto”. Agradezco
a Nicolas Lavagnino y Maria Martini, coordinadores del simposio, por invitarme a formar parte, y al grupo
Metahistorias por el trabajo conjunto, fundamental para el desarrollo que presento aqui.

2 Este comentario, asi como el titulo del trabajo, refieren a un programa de la televisién argentina, al
aire desde el afio 2001, en el que el conductor y un grupo de panelistas comentan las noticias del espec-
taculo y la “farandula”, mediante un rastreo de los eventos de la televisiéon y entrevistas a distintas figu-
ras mediaticas.
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lugar que ocupa la distancia en el estudio de la historia, centraindome en particular
en esta fijacion con el estudio de un “otro”. ¢De donde naci6 esta exigencia de otre-
dad respecto de nuestros objetos de estudio? ¢Qué bagaje politico trae consigo la
canonizaciéon de la distancia como principio incuestionable del trabajo historiogra-
fico? Suponiendo que efectivamente exista este “otro”, ¢es posible realmente estu-
diarlo? ¢Es deseable? ¢Podriamos acaso pensar a la historia de otras maneras?

Para responder a algunas de estas preguntas, voy a comenzar por trazar un pa-
norama desde la historiografia llamada “tradicional” o “hegemonica”, con particular
atencion al lugar que otorga a ese “otro” y a la “distancia” como garantia de cientifi-
cidad. Posteriormente, voy a concentrarme en algunas criticas a dichos marcos,
principalmente provenientes de la filosofia de la historia y el pensamiento queer.
La epistemologia queer (en parte naciente, en parte existente: ver por ejemplo Ha-
raway 1991) contribuye a la revision critica de los presupuestos y metodologias de
las ciencias sociales y de la historia, exponiendo su genealogia y presupuestos, con
particular atencion al lugar de la otredad y la relaciéon sujeto/objeto en las ciencias
sociales y naturales. En este caso, el marco queer nos puede servir para entender
qué implica la exigencia de objetividad, y por qué se identifica a ésta con la distan-
cia y la necesidad de un objeto de estudio “otro”. Desde el punto de vista politico,
ademas, nos va a ayudar a comprender cuales son los intereses por los cuales se
crea la ilusion de distancia y otredad y se ocultan las huellas de estas exigencias,

tornandolas en uno de los principales axiomas de la profesion historiografica.

2. La historiografia y su objeto como “otro”

Para comenzar el anélisis, indagaré en lo que estd por detras de esta nociéon de
“otro”. A primera vista, pareceria ser que la historia estudia un “otro” porque traba-
ja sobre personas y eventos de los que nos separa una cantidad mas o menos estan-
dar de tiempo. Sin embargo, cabe preguntar: éla otredad es realmente solo tempo-
ral? Es decir, ¢el “otro” de la historiografia se constituye como tal solamente a partir
de su separacion historica del presente? Si esto fuera cierto, tendriamos que reco-
nocer, tal vez, que cualquier persona que aborde un objeto historico lo entendera
con igual “desapego” debido al lapso temporal que los separa.

Autores tales como Mark Salber Phillips (2011) nos sugieren que la distancia
debe ser entendida como algo pléstico, vinculado no sblo a la temporalidad sino
también a otras esferas tales como el modo de elaboracion, la afectividad, las impli-

cancias para la accion y, por supuesto, los modos de conocimiento y comprension.
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En la exigencia de estudiar a “un otro” lejano temporalmente se esconde, en reali-
dad, una demanda (¢ilusion?) de “un otro” afectivo, ideologico, y cognitivo.

Mas alla del contenido mismo de esta exigencia de otredad, es importante no
perder de vista que la canonizaciéon de la distancia y la otredad como prerrequisitos
epistemologicos tiene su propia génesis historica, y su carga politica. Para com-
prender esta obsesion, entonces, sera tutil emprender un trabajo genealdgico, inten-
tando rastrear la gestacion de esa exigencia, a qué intereses respondia en el mo-
mento de su constitucién, y cudles son los mecanismos por los que se reproduce con
efectividad en nuestros tiempos.

Diversos especialistas coinciden en apuntar al siglo XIX como aquél que dio na-
cimiento a la historiografia tal como la entendemos actualmente. Con el surgimien-
to de los Estados Nacion, los grupos hegemoénicos emergentes encargan a una nue-
va élite de “historiadores profesionales” la tarea de configurar un relato unificado
que legitimara el nuevo orden y fijara una identidad nacional con su propia genea-
logia. De esta manera, se pretendia establecer una nueva “ciencia historica” que
pusiera fin a la multiplicidad de producciones divulgadas hasta aquel momento por
autores amateurs, imponiendo en su lugar un riguroso método de investigaciéon. Se
adopta la narracién como modo de presentar los resultados, y se defiende su neu-
tralidad: se trata de investigar el pasado “por si mismo”, como “objeto de contem-
placion” (White, 2010) y no, aparentemente, en funcion de intereses presentes o
futuros. Todo trabajo acerca del pasado que no cumpliera con estos requisitos que-
daba asi arrojado al ambito de la “ideologia”, y no obtenia las credenciales de la
nueva ciencia (Koselleck, 1979).

Entre las caracteristicas propias de esta historia “cientifica” podemos citar (in-
corporando los aportes de Berkhoffer, 1995; Jenkins 1997; Bravmann 1997): su rea-
lismo (el pasado “realmente existi6”); su empirismo (la tarea del historiador es des-
cribir la realidad pasada, no construirla); su objetivismo (se aspira a un
conocimiento objetivo de la realidad); su documentalismo (utiliza documentos y
archivos como fuente privilegiada de informacion, siguiendo la vieja maxima de “ad
fontes”); y, ademas, la idea de que la tarea del historiador debe ser “por si misma” y
no en funcién de intereses externos o presentes, ni distorsionada por reflexiones
tedricas (por ejemplo, de “metahistoria” o de filosofia de la historia).

Incluso cuando se reconoce que no todos estos principios son posibles en la
practica historiografica concreta, se mantienen como ideales a los que toda repre-
sentacion del pasado deberia aspirar. Se trata de preservar un estudio “cientifico”
del pasado, en torno a un objeto pensado como “otro”: lejano, cognoscible s6lo a

través de un archivo; separado de los intereses presentes, para garantizar un saber
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“por si mismo”; transparente y autonomo de nuestra interpretacion, ya que habla-
mos de un conocimiento empirista y realista. Todas las columnas que sostienen la
distancia como valor supremo de la historiografia, sostienen también al “otro” como
objeto (no sujeto) privilegiado de estudio: se trata de una necesidad epistemologica
(s6lo con una cierta separacion objeto/sujeto se podrian comprender correctamente
a los eventos o protagonistas), moral (seria irresponsable por parte de quien estudia
el pasado adentrarse en un objeto que no permita la maxima precisiéon), metafisica
u ontolégica (ya que conlleva una cierta nociéon del tiempo en términos lineales,
segin la cual los hechos se acumularian unos sobre otros conformando lo que de-
nominamos “el pasado”, entidad diferenciada del “presente”) e incluso estética (la
belleza de estudiar algo diferente y desconocido, casi un fetiche de la profesion his-
toriografica).

En este sentido, podriamos decir que si la historiografia se obsesiona con el
otro, es porque s6lo hablando de un “otro” puede sostenerse como disciplina (en-
tendida, claro, en su concepcién mas tradicionalista). Al igual que en Intrusos, en-
tonces, hablar de un otro es lo que justifica no s6lo un modo de trabajar, sino la
existencia misma como disciplina dentro de la sociedad. Si dejaramos de hablar de
un “otro”, dejariamos de ser “ciencia histdrica”, y dejariamos de ser “historiadores”.

Ahora bien, si reflexionamos acerca del paralelismo con Intrusos, intentando
llevarlo mas alld de un mero recurso figurativo, veremos que también existe otra
utilidad latente en que la indagaciéon sea sobre un “otro”, sobre lo diferente de si.
En los programas de las tres de la tarde, parte de la efectividad de la exhibicion del
otro, es que en esta diferenciacion la decadencia, la desgracia o la falta queden del
lado del otro, como recurso — explicito o no — de ensalzamiento de quien habla y de
su auditorio. El otro, tal como nos ensefa la teoria queer y el pensamiento de la
subalternidad, es necesario para poder depositar en él el polo negativo de todos
aquellos valores que se quieren defender desde “lo uno”.s

En el caso de la historia, este recurso puede ser de utilidad en la construccion
de relatos de transformacién o progreso, en las que quien habla desde el presente
elabora una narraciéon que le ofrece un lugar destacado respecto de aquello que
quedo6 en el pasado. Esto es explicado con gran lucidez por Claire Hemmings en
Why stories matter (2011), donde pasa revista de tres modos diferentes de relatar la
historia del feminismo: como progreso, como caida, o como retorno. En los tres, la
narracion resultante deja a quien habla en un lugar privilegiado, ya sea de supera-

cidén, de vanguardia iluminada, o de minoria incomprendida pero luchadora: “qué
b b

3 Al respecto, puede verse una teorizacion temprana en Rubin (1999).
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historia contamos acerca del pasado esta siempre motivado por la posicién que una
ocupa o quiere ocupar en el presente”, ya que “estas historias describen y ubican no
solo a eventos y escuelas de pensamiento, sino también a los sujetos feministas”
(Hemmings, 2011: 13). En este sentido, la reivindicacion de qué sucedi6 en el pasa-
do es también una reivindicacion de estatus individual (Hemmings, 2011: 5). Bajo
esta luz, entendemos a “lo otro” como aquello que va quedando (o que vamos de-
jando) en el camino, los sitios en los que decantan las cualidades de las que quiere
diferenciarse quien habla desde el presente.

Llegamos asi a dos respuestas posibles a la pregunta de por qué el historiador (y
el panelista de Intrusos) necesitan referirse a un “otro”: la legitimaciéon de su propia
disciplina y de su existencia profesional, y el ensalzamiento de su propia realidad

respecto de aquella que se entiende como distante y negativa.

3. Tramar otras historias desde la filosofia de la historia
y el pensamiento queer

La propuesta de las historiografias que defienden esta noci6on de distancia es
garantizar la objetividad de la disciplina a través de la construccion de un “otro”, y
de la trabajosa diferenciaciéon respecto de él. En relaciéon con estas posturas, en lo
que sigue quisiera detenerme sobre tres problemas: la creencia de que la objetivi-
dad es posible, que es deseable, y que se la lograra estudiando a un supuesto “otro”.

Estos puntos, y la idea misma de objetividad en la historiografia, han sido blan-
co de criticas por parte de diversos movimientos, incluyendo la Nueva Filosofia de
la Historia (Ankersmit, 1986), en la que abreva mi investigacion. Surgida en la se-
gunda mitad del siglo XX, esta corriente propone un replanteo radical de la tarea de
la historiografia y sus compromisos politicos, éticos, estéticos y metodologicos. De
manera similar, la teoria queer, los estudios de género y el poscolonialismo cuestio-
nan las epistemologias tradicionales y se atinan con aquella en su llamado a recono-
cer y retomar nuestra responsabilidad politica, explicitando las filiaciones y explo-
tando las posibilidades empoderadoras del trabajo de las ciencias sociales. En todos
los casos, se ofrecen herramientas para analizar criticamente los discursos existen-
tes, resignificarlos en positivo, y elaborar modelos alternativos.

Mas alla de las reflexiones epistemoldgicas y politicas mas generales, el pensa-
miento queer aporta también una critica concreta y directa a las practicas historio-

graficas institucionalizadas dentro del colectivo LGBT. En una primera instancia, éste
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tendi6 a buscar un lugar dentro de las representaciones canoénicas del pasado, en lu-
gar de cuestionar los modos mismos de hacer historia. Es lo que se dio en llamar
“gay and lesbian history”, un tipo de historiografia que tomd6 como tarea la bisqueda
de personajes e hitos de disidencia sexo-genérica a lo largo de la historia para incor-
porarlos al “pante6n”. Hoy en dia, autores tales como Halberstam (2011) han hecho
notar el peligro de seguir buscando héroes, en lugar de replantearse la idea misma de
“éxito” o un modelo de historia liberal segun el cual, por ejemplo, los eventos histori-
cos son individuales y puntuales, en lugar de colectivos o procesuales.

Por otro lado, un marco queer puede contribuir a evitar riesgos recurrentes en
las representaciones del pasado, en los que cayeron incluso aquellas historias “gay
and lesbian” y gran parte de la historiografia feminista de la segunda mitad del siglo
XX. Me refiero por ejemplo al recurso al esencialismo, mediante el cual la historio-
grafia se ocup6 de rastrear alguna especie de “esencia” homosexual a lo largo del
tiempo; o a la ya desgastadisima idea de progreso que, si bien ha sido criticada por
gran parte de la historiografia contemporanea con su “fin de los grandes relatos”, de
todos modos sigue vigente bajo formas méas veladas en lo que Keith Jenkins (1997)
ha llamado “historia con mintsculas”. Otro punto con el que se puede polemizar
desde una perspectiva queer, es la pretension de crear relatos radicalmente nuevos:
la idea de que es posible adoptar un lugar ya no neutral, pero si fundamentalmente
novedoso, para pensar el pasado. Aca, la otredad no se da tanto respecto del objeto
de estudio, sino méas bien respecto de los relatos anteriores que se pretende reem-
plazar. Desde una perspectiva queer, lo que podemos hacer es mas bien sumar (no
sustituir), releer y reescribir (no borrar) las historias que existen, tal vez explotando
los desplazamientos inherentes a toda cita, para meter una cuna politica en el con-
texto de la repeticion.

Un aporte interesante en este sentido es el que ofrece Nan Alamilla Boyd (2008)
en su andlisis de las estrategias de la historia oral, elegida por muchas representacio-
nes de la disidencia sexo-genérica, debido a las limitaciones que ofrecen las fuentes y
archivos tradicionales para quien quiera estudiar a estos sujetos. Boyd se ocupa de
explicitar los desafios que una perspectiva queer ofrece a estrategias fundamentales
en historia oral, tales como su dependencia de cierta idea de auto-conocimiento
(quien cuenta su propia historia debe dar cuenta cabalmente de una experiencia pa-
sada, “otra”, separada del presente), o la idea de comunicacién mas o menos transpa-
rente entre relator e investigador (cimentada en gran medida en la separacion
uno/otro). Especificamente en relacion con el objeto de estudio de estas historias,

vale pensar también en el presupuesto de un vinculo directo entre practicas sexuales
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e identidad a lo largo de la historia (el peligroso deslizamiento entre considerar que
se estudia una serie de practicas, y afirmar que se rastrea una identidad).

Finalmente, es interesante pensar la exigencia de otredad del objeto, en rela-
cion con los usos de la historia para el presente — por ejemplo, la tradicional idea
del estudio de la historia (y los errores del pasado) como leccion para el presente, o
para imaginar futuros posibles en nuestras comunidades. Incluso si fuera posible
pensar en una division neta uno/otro (esa division necesaria para cimentar una
ciencia histérica), quedaria la duda de si seria deseable: ¢Qué sentido tiene exigir
que nuestro trabajo sea sobre un objeto “otro” distante, si lo que buscamos es la
comprension de nuestra realidad? ¢No seria més fértil, en miras a la construccion
de futuros posibles, estudiarnos a nosotros (al “uno”), indagar en aquello méas cer-
cano ideolégicamente, afectivamente, temporalmente?

En este sentido, y en los vistos hasta ac4, la perspectiva queer viene a enrique-
cer y seguir el trabajo emprendido por la Nueva Filosofia de la Historia, ayudando-
nos a repensar nociones tan bésicas para el estudio del pasado como la divisiéon su-
jeto/objeto (acd entendida como uno/otro), la temporalidad, la objetividad como
pauta e ideal, y el rol del historiador como trabajador inserto en un presente sobre

el que, queriendo o no, interviene.
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La inexistencia de la historia
como realidad per se

Una relectura de la historia ala luz

de la analitica lingiiistica y las creencias:
la importancia del agente racional

EMILIANO PRIMITERRA
Universidad de Buenos Aires/GFP

¢A que llamamos Filosofia de la historia?

Ateniéndonos a Voltaire, la figura historica que acuni6é el término filosofia de la
historia por primera vez, deberiamos referir que la misma se ocupa de la reflexion
espiritual sobre el material histérico dado al hombre hasta el momento presente.
Sin embargo esta conceptualizacion presupone quizas la existencia de una objetiva-
cion dada a la historia como tal, en la medida en que la historia pareciera que nos
lega, de por si, algo necesario que no puede ser modificado. En la presente comuni-
cacién nos proponemos argumentar en contra de esta tesis que propone que la his-
toria, como existencia de eventos pasados, no es otra cosa que un progreso o un
decurso necesario, en cierto sentido externo al hombre.

En efecto, creemos que aquello que se piensa como algo que tiene entidad nece-
saria, per se, si se quiere, no tiene esa cualidad inherente, sino que todo constructo
histérico se da de manera racional, pero no como una Razén Absoluta a lo Hegel,
sino como una reproducciéon de agentes racionales que, en la medida de lo posible,
interactian unos con otros y juntos crean, sobre la base de presupuestos pragmati-
cos, lo que es el discurso historico en cuestion.

Para la tarea que nos proponemos abordar referiremos el pensamiento de va-
rios autores —ciertamente provenientes de muy diversas escuelas- que creemos nos
serviran para dar cuenta de lo que deseamos plantear en este trabajo, esto es: que lo
que llamamos por el nombre de “historia” no es mas que una construccion subjetiva
que se resuelve a través del tiempo mediante la interacciéon de seres racionales me-

diados por el lenguaje.
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La historia pregunta por el pasado

Parece superfluo referir que la historia pregunta por el pasado. Sin embargo
creemos pertinente dar lugar a una seccion en este trabajo sobre este topico ya que
lo que pretendemos evaluar es si acaso la historia pregunta tnicamente por un
evento pasado, o silo hace por algo que ese mismo evento en si mismo no contiene.

Por empezar, nadie objetard que los historiadores se preocupan por los eventos
acaecidos en el tiempo pretérito, sin embargo de lo que nos importa dar cuenta es
en qué modo ese pasado es aprehendido. Si acaso el mismo es un pasado objetivado
como tal o si su esencia posee una tonalidad maés relativa al referir lingiiistico. En
efecto, alguien podria dar cuenta de la teoria de Danto sobre las llamadas “Oracio-
nes Narrativas”.! Sin embargo nuestro postulado va mas alla de las mismas, plan-
teando que el mismo argumento referencial del historiador se edifica sobre la base
de la teoria de agentes racionales (considerando, ademaés, y en consonancia con los
postulados del mismo Danto, la diversidad de modos en que se puede referir, lin-
gliisticamente hablando, un mismo evento pasado). Acaso la historia sea un estudio
que versa sobre el discurso mismo y no ya sobre el acontecer objetivo. Eso es lo que

nos proponemos demostrar en lo sucesivo.

Una aproximacion a la teoria de las distintas historias

La primacia que tuvo (y tiene) el abordaje del lenguaje desde inicios del siglo
XX ha supuesto una reconsideraciéon de la forma en que se trata la historiografia
desde un punto de vista que tenga en cuenta las modalidades en que se desarrolla la
disciplina en la actualidad. Ya autores como Louis Mink afirmaban que “hay mu-
chos relatos, no solo diferentes relatos sobre diferentes eventos, sino incluso dife-
rentes relatos sobre los mismos eventos...[como asi también] hay muchos sujetos o
temas centrales para todas las muchas historias” (Louis O. Mink, 1987: 22; traduc-
cion propia), denotando de este modo que lo que antes parecia ser “objetivo” en
tanto que expresion de la Razon (en Kant) o Espiritu Absoluto (en Hegel) ahora
pareceria ser creacion a posteriori de tales eventos estudiados. Esto es, que si bien

acaso no podrian negarse eventos especificos tales como el Holocausto, bien podria

!Danto en Historia y narracion (Danto, 1989; cfr. Danto, 1985) refiere que las mismas dan cuenta de
dos acontecimientos, pero que solo describen el primer acontecimiento al cual refieren. En efecto, tratar
sobre un evento pasado A es tratar sobre dicho evento pasado (A) desde nuestro propio presente o
desde un evento posterior a aquel (B).
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suceder que la referencia lingiiistica sobre dicho evento dé lugar a multiples y radi-
cales formas de pensamiento.

En efecto, acaso pudiera suceder que la referencia historica radique, ella mis-
ma, en una relacion meramente lingiiistica, siendo imposible conocer de manera
objetiva si los eventos historicos sucedieron realmente del modo en que los mismos
son descriptos.

Los distintos modos de explicar el pasado o acaso lo que pareciera ser lo mismo,
las distintas maneras de configurar narrativamente la referencialidad del discurso,
dan cuenta de las distintas formas en que el hombre comprehende el pasado. Y no
decimos acaso entender el pasado, ya que entender y comprender son dos atributos
distintos de la mente. En efecto un autor que trabaj6 esta diferencia de manera la-
boriosa fue Louis Mink, quien en su libro Historical understanding (Mink, 1987)
asever6 que comprender no es lo mismo que conocer y acaso tampoco que explicar.
Comprender es un acto mental a diferencia de aquel estado mental como ser el co-
nocer algo; y es a la vez distinto, el comprender del explicar, ya que este altimo es
un suceso discursivo. Entonces, para que quede claro: comprender es un acto men-
tal, conocer es un estado mental y explicar un suceso mental. Ahora bien, abocan-
donos al modo en que Mink conceptualiza la comprension, podemos ahora referir
que el acto de comprender refiere acaso a un ejercicio, a un acto mental tefiido de
intencionalidad, a diferencia del mero conocimiento, cuya existencia seria descripta
como un estado carente de intencionalidad y, en modo alguno, “pasivo” ante el
mundo.

El estudio de la historia es para Mink un paradigma de la comprension, en la
medida en que quienes estudian la historia dotan de un plus a la misma. Sin em-
bargo el estudio de la historia no es un estudio basado en cualquier tipo de com-
prension, sino de aquel llamado configuracional, ya que mediante el mismo el his-
toriador puede dar cuenta de varios sucesos histéricos como ocurriendo todos en
un mismo sentido, poseyendo asi todos ellos una tnica identidad definitiva. Bajo
este respecto, el historiador tiene la tarea de observar el pasado y dotar al mismo de
una configuracion tal que los sucesos apreciables en el tiempo cobre sentido para la
sociedad. Es por ello que nos interesa el trabajo de Mink, ya que por medio de la
comprension configuracional es que se puede llegar a concebir un evento pasado
que, en la medida en que no se comprenda, no tiene, de por si, un sentido propio o
inherente.

Si bien aceptamos el postulado de que el estudio histérico es un evento de com-
prension configuracional sobre eventos pasados, creemos que un acto mental tiene

relacién intrinseca con un estado mental: por ejemplo, el hecho de que un historia-
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dor (llamémosle X) refiera que los sucesos acontecidos entre 1789 y 1799 en Francia
sean el evento material que dio origen a lo que posteriormente pueda ser denomi-
nado con el nombre de “democracia” tiene intrinseca relacion con lo que dicho ac-
tor historico (X) cree sobre aquel evento, siendo, el creer algo, un estado mental.
Posiblemente si acaso X no conociera por él mismo la democracia o si acaso no co-
nociera su concepto, en modo alguno podria haber referido aquel predicado, el de
“ser el inicio de la democracia moderna” en una referencia histérica a-posteriori.
Creemos, en efecto, que toda descripcion histérica tiene su origen en una
creencia — esto es, en un estado mental- y que a su vez dicha creencia se ve asi
misma alimentada por los sucesos coevos —como asi pretéritos— del agente histo-
riador (cfr. Collingwood, 2004). Aqui se inmiscuye en nuestro estudio una nueva
categoria que explicaria el comprender historico, aquello acaso que dota de posibi-
lidad la comprensién configuracional de los eventos pasados: la creencia.
Estudiosos de la talla de Jon Elster (entre otros; cfr. Elster, 1998 y 2010) han
dado origen a una nueva interpretacion de los sucesos politico-econ6micos en el
marco de la aplicacion de la teoria de agentes racionales. Esto es: los eventos que se
suceden en el tiempo no necesariamente responden a esencias objetivas, sino acaso
a “juegos de agentes”, los cuales a veces conocen las posibles respuestas a un mismo
interrogante de quienes, como ellos, se ven inmiscuidos en el juego —lo que se llama
entonces “juego con agentes racionales™. Por el contrario, puede ocurrir que des-
conozcan dichas formas de proceder respecto de los demas integrantes del asi lla-
mado “juego” —lo que da cuenta entonces de un “juego con agentes irracionales™-.
Estos dos modos de ver el acontecer socio-politico abren todo un nuevo abanico
de posibilidades en el estudio pertinente, denotando asi que acaso lo que se consi-
dera el ambito de la objetividad histérica no es mas que el acuerdo unanime de per-
sonas que, si bien todos ellos son hablantes y seres dotados de razéon, no por ello
aplican las mismas modalidades de racionalizacién en el proceso de seleccién de
eventos a describir, sino que lo hacen méas bien en funcién de diversos intereses y
orientaciones personales. Recapitulando, lo que propone Mink, esto es, que el
abordaje historico corresponde a una capacidad mental denominada, por él, com-
prension configuracional, termina adquiriendo, a la luz de la teoria de agentes, una
mayor importancia a la hora de prestar atencion a aquello que se cree sobre lo que
se desea describir del pasado.
En efecto, lo pretérito ya no se daria como aquello cuya existencia encierra den-
tro de si un sentido univoco, sino acaso que el mismo evento, en principio, no existe

como tal (en tanto que dicho sentido esta provisto por el comprender configuracio-
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nal) y que, ademas, ese mismo acto mental refiere a otro estado mental que es la
creencia, sin la cual el primero no podria llevarse a cabo.

Ahora bien, para abordar este aspecto del estudio de lo acaecido en el tiempo,
creemos pertinente dar lugar, en este trabajo, a cuestiones relativas a la construc-
cion de los distintos discursos histdricos. Para ello nos abocaremos al estudio de
distintas corrientes que, en cierto modo, parecieran denotar la importancia del

agente racional en esta problematica del comprender histoérico.

La construccion social de la historia

Habiendo referido como es que la creencia repercute de tal modo en el hombre
que, de cierta manera, pareciera determinar sus acciones como asi también su refe-
rencia sobre el mundo, consideramos pertinente ahora dar cuenta de que aquello
que llamamos “lo histérico”, como categoria a priori en tanto que nos antecede en
existencia a nosotros, no es una categoria que pueda, desde el punto de vista social,
justificarse como existente del modo antes referido, esto es, como una progresion
temporal que alude a leyes organicistas o mecanicistas como acaso plantearon auto-
res de la talla de Hegel y Marx. En otras palaras, intentaremos ahora demostrar
como es que incluso los postulados histéricos son factibles de ser descriptos como
constructos sociales y no ya como aquello necesariamente supeditado a leyes uni-
versales. Para ello haremos alusién al texto de Ian Hacking ¢La construccion social
de que? (Hacking, 2001).

En dicho texto el autor insta a que pensemos todo saber o concepto desde un
punto de vista de constructo social, algo que en efecto no esta tan lejos de lo que se
viene planteando hasta aqui. En efecto, para Hacking palabras tales como “la her-
mandad”, “las emociones”, “la historia oral” son, de manera eminente, construccio-
nes sociales que se han realizado en una época y en un espacio geografico particu-
lar. Pareciera que para el autor no hay nada que no sea, en primera instancia, una
construccion social. En efecto, concepciones historicas podrian ser bien constructos
sociales en la medida en que un historiador puede concluir que un suceso “s” tuvo
la consecuencia moral “Ms”, dadas ciertas caracteristicas del suceso. Sin embargo,
avanzado el tiempo otros autores de distinta corriente pueden llegar, sobre el suce-
so “s” a muy diversas conclusiones. Entonces podria suceder que un mismo evento
tenga dos o mas formas distintas de interpretacion acordes a las circunstancias so-

cio-politicas que cada actor vivencia.
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Hacking nos refiere que un “constructo social” se utiliza para concientizar, esto
es, para demostrar que algo que se creia era “natural” no lo es en absoluto. El punto
de partida o condiciébn necesaria para ello es lo que Ian Hacking llama “pre-
condicién”, ya que “la gente empieza a sostener que X es socialmente construido
precisamente cuando descubre que: en la actual situacion, X se da por supuesto; X
parece ser inevitable” (Hacking, 2001: 173). En efecto, un evento o estado se supone
socialmente constituido cuando la sociedad empieza a darse cuenta de su existen-
cia, de otra manera nunca se preguntaria o afirmaria (tal es el caso de la pre-
condicioén) su situacién de inevitabilidad.

Bajo este respecto el discurso historico, que dotaria de sentido al pasado bajo la
categoria de “comprension configuracional” (Mink), estd supeditado a la existencia
de varios constructos sociales que anteceden, temporal y causalmente, al discurso
historico en cuestion. Esto es, que dado cierto discurso histérico propuesto en un
tiempo Ti, dicha descripcion causal del evento en cuestion estaria (y sin estar nece-
sariamente al tanto de ello el autor de tal discurso) plagada de conceptualizaciones
que en modo alguno son “naturales” sino que, todas y cada una de ellas, se deben a
su vez a nuevas construcciones de caracter social.

Esto se evidencia de manera concisa cuando un agente racional, autor de un
discurso histdrico referencial sobre el pasado, exclama que tal o cual evento fue
causa de tal o cual pensamiento moral (recordemos el caso de “Ms” propuesto ante-
riormente), sin darse cuenta que en verdad es inversa la cuestion. Esto es, que ese
evento particular haya sido descripto del modo en que ese agente racional lo hizo se
debi6 a que tal evento ya estaba impregnado, para ese autor, de categorias morales
particulares, lo que da cuenta de que ese constructo social (que se toma por natural)
—en este caso una concepcion del mundo a la luz de una teoria moral dada, ponga-
mos por caso el ejemplo de teorias teologicas — configura, ya de por si, aquello que
se cree se estd explicando “objetivamente”.

En otras palabras, el evento “s” que tiene la caracteristica “M” (Ms) no es, aho-
ra, a la luz del estudio de autores como Mink, Elster, y Hacking (entre otros), un
evento per se caracterizado por esos (y no otros) adjetivos morales (o politicos),
sino acaso que tal evento historico “s” lo sera en la medida en que tenga ciertas ca-
racteristicas morales (o politicas), invirtiendo, de este modo, la formula Ms a Sm,
donde el evento “moral” se describe en tal o cual “suceso historico” y da lugar al
mismo, de modo que tal “suceso histdérico” no tiene, en modo alguno, un sentido

inherente ni mucho menos necesario.
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Conclusion

Lo que intentamos demostrar hasta aqui es que, en efecto, lo que se denomina
“evento histérico” o lo que es objeto de estudio de los historiadores, no es acaso un
evento tal que esté escindido de creencias personales (morales, politicas, teologicas,
etc) a la hora de estimar dicho evento pasado. Creemos, por tanto, que tal evento no
tiene una realidad propia, esto es, per se, y que dicha realidad toma consistencia en
la medida en que es tal evento pasado (o serie de eventos) abordado por quien, des-
de una perspectiva configuracional, dota de sentido, (atravesado por creencias par-
ticulares sustentadas en constructos sociales y, por lo tanto, del todo temporales) lo
que, para é€l, es un suceso historico.

Bajo esta perspectiva, aquello que se conceptualiza como “evento” o “suceso”
pasado no es, en modo alguno, algo posible de ser estudiado separado de las creen-
cias del agente historico (e historiador) en cuestion. Dicho sea de paso, en la medi-
da en que un evento particular “s” es determinado de un cierto modo como explica-
do bajo ciertas conceptualizaciones morales Ms, otro historiador podria proponer

una teoria explicativa de “s” distinta a M: Mis.
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Historia queer: entre la distancia histérica
y el contacto afectivo

MARIELA NAHIR SOLANA
UNAJ/UBA

Introduccion

La pregunta acerca de como concebir la comunidad queer ha sido objeto de un
largo debate. éQué es lo que tienen en comtn sujetos que —ya sea por sus practicas
sexuales, su orientacion sexual, su identidad de género, sus deseos o sus identifica-
ciones— no se ajustan a lo que el sistema heteronormativo demanda de ellos? ¢Co-
mo forjar una comunidad entre quienes viven experiencias tan disimiles en relaciéon
con las normas sexuales y de género? Si la cuestion de la comunidad queer parece
dificil de resolver en el plano sincrbonico, esta cuestion adquiere incluso mayor
complejidad cuando se introduce la dimension histoérica. ¢Qué vinculos puede te-
ner, por ejemplo, un hombre gay del siglo XXI con un sodomita medieval? ¢Hay
una relacion de continuidad y desarrollo entre aquel sodomita del pasado y el hom-
bre homosexual moderno? Estos problemas se complejizan aiin maés si ese vinculo
cruza las fronteras del género y la sexualidad, équé vinculos podemos trazar entre
una prostituta travestida del siglo XIV, un invertido del siglo XIX y una lesbiana
posmoderna? ¢Hay forma de sortear las distancias —temporales, cronologicas, de
género— entre estos sujetos no normativos para instituir una comunidad?

Estas primeras reflexiones apuntan a lo que seré el tema central de este trabajo:
el papel de la distancia historica en la constitucion de comunidades a través del
tiempo entre los disidentes sexuales del hoy y el ayer. Para explorar estas cuestio-
nes, tomaré como eje de anélisis el libro Getting Medieval: Sexualities and Com-
munities, Pre- and Postmodern de Carolyn Dinshaw (1999), cuya propuesta radica
en acortar la distancia entre el pasado y el presente por medio del contacto afectivo.

El objetivo de este texto es hacer un anélisis metahistorico de los compromisos
formales, afectivos, ideologicos y conceptuales de la obra de Dinshaw y explorar la
potencialidad del pensamiento de Dinshaw para pensar la comunidad queer vis-a-

vis el pasado y también el presente.
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Repensando la distancia histérica

Para inaugurar las reflexiones sobre la cuestion de la distancia histérica, utiliza-
ré como plataforma el analisis que lleva a cabo Mark Salber Phillips (2011) en el
articulo “Rethinking Historical Distance: From Doctrine to Heuristic”. En este ar-
ticulo, Phillips busca repensar la nocion de distancia histérica ya no como aquello
que separa temporal o crononolégicamente el presente y el pasado sino como una
serie de compromisos textuales presentes en los relatos histéricos que median la
relacion entre el texto y lo acontecido.

La busqueda de proximidad, de acuerdo a este pensador, no se encuentra tni-
camente en aquellos relatos romanticos que plantean, por via emotiva, acercarse al
pasado sino que yace en el corazén de cualquier investigacion historica. Asi, por
mas que la historiografia asocie positivamente la distancia histérica a la claridad
intelectual y al distanciamiento necesario para una mayor objetividad, esta asocia-
ciéon debe entenderse como la contracara de un deseo contrario: el de conectarse
histéricamente con su objeto de estudio. Cualquier historiador que pretenda com-
prender el pasado, por mas distante que sea, tendra que pasar de un momento ini-
cial de reconocimiento de la alteridad de lo sucedido a un posterior intento de com-
prender, aproximarse y penetrar aquello que ha sido.

La distancia historica debe ser entendida, entonces, como una serie de estrate-
gias retoricas empleadas por el historiador para alcanzar o bien efectos de proximi-
dad o bien efectos de separaciéon respecto al pasado. Phillips, claramente inspirado
por la teoria metahistéorica de Hayden White, considera que estas estrategias de
cercania o lejania se hacen presentes en las obras historicas en cuatro dimensiones
basicas: una dimension formal (que remite a la estructura representativa, el género
literario, el vocabulario o la retérica empleada en el texto); una afectiva (que alude a
las experiencias emocionales que el relato historico promete o reniega); una ideol6-
gica (que hace referencia a las implicaciones para la acciéon que acompanan al tex-
to); y una conceptual (a saber, los modos de comprension de los que dependen la
inteligibilidad histérica). A partir de este marco teoérico cuatridimensional, analiza-
ré como aparece el problema de la distancia histérica en el libro Getting Medieval
de Dinshaw y qué estrategias emplea la autora para acortar o alargar nuestro ca-

mino hacia el pasado.

XVI Congreso Nacional de Filosofia (AFRA)
UNIV.DE TRES DE FEBRERO /UNIV.NACIONAL DEL LITORAL -18 -22 de marzode 2013



Historia queer: entre la distancia histérica y el contacto afectivo- MARIELA NAHIR SOLANA

Un contacto afectivo con el ayer

En declaraciones posteriores a la publicacion de su libro, Dinshaw sostuvo que
una de las motivaciones al escribir Getting Medieval era atender a lo que ella de-
nomina un “deseo queer por la historia”, esto es, un anhelo no sélo por conocer
sino, mas bien, por establecer un contacto con los marginales del pasado y forjar
comunidades queer a través del tiempo. Este deseo la impuls6 a colapsar la tempo-
ralidad lineal y pensar en formas de conciencia histérica que asuman un presente
espeso habitado por la presencia del pasado. En términos historiograficos, la con-
dujo a narrar una historia contingente en el doble sentido de la palabra, es decir, en
el sentido posmoderno (a saber, una historia no necesaria, cuya forma no emerja de
una imposicion teleologica) y en el sentido etimolégico (a saber, del latin com tan-
gere, es decir, tocar, formulando una historia de yuxtaposiciones y contactos entre
sujetos pasados y presentes).

Esta historia contingente deja de considerar lo acontecido como cuentas de un
rosario y busca, en cambio, captar el pasado en forma de constelaciones que una
era posterior forma en relaciéon con el ayer. La figura de la constelaciéon, provenien-
te de Walter Benjamin, remite a la percepcion actual de luces estelares — por ejem-
plo, vidas y voces pasadas — que fueron emitidas en tiempos diversos pero son cap-
tadas todas a la vez desde el presente. La constelacion que percibe Dinshaw esté
formada por luces muy heterogéneas: el movimiento lolardo, la literatura de Chau-
cer, la historia de una prostituta travestida en el siglo XIV, la vida de la mistica
Margery Kempe e incluso las emociones de Foucault al visitar los archivos o el uso
del medioevo que se hace en la pelicula Pulp Fiction.

Dinshaw nombra a su forma de relatar el pasado “historia queer”, por lo que
entiende no s6lo una historia contingente sino también un modo de narrar a la se-
xualidad como algo heterogénero, miltiple, contradictorio e indeterminado. Esto
significa no sélo que el sexo ha sufrido variaciones accidentales o secundarias a lo
largo del tiempo sino que es fundamental y ontoloégicamente inesencial. Este es el
caso tanto para las sexualidades no normativas como para las normativas, ya que ni
siquiera la sexualidad hegemonica es invariable histéricamente (lo cual implica una
vision queer de la heterosexualidad como una construccion normativa que muta

histéricamente).
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Ni alterismo ni esencialismo

Este rechazo al esencialismo y esta insistencia en la posibilidad de establecer un
contacto afectivo con el pasado lleva a Dinshaw a alejarse de dos posturas ya clasi-
cas en la historia de la sexualidad: el alterismo foucaultiano y el universalismo de
John Boswell. Si bien no es posible en pocas palabras resumir un debate complejo y
multidimensional como el que enfrenté a estos historiadores, podriamos identificar
que el punto en disputa es el origen histérico de la homosexualidad. Si, de acuerdo
con Boswell, siempre hubo personas gays a lo largo de la historia Occidental, para
Halperin la homosexualidad es un invento moderno. Cabe aclarar que ambos em-
plean diferentes formas de definir la homosexualidad: segin Boswell (1980), una
persona gay es aquella que prefieren tener sexo con personas del mismo sexo y que
entiende a esa preferencia como un rasgo distintivo de su personalidad mientras
que para Halperin (1989) la homosexualidad es una nociéon mucho mas especifica e
histéricamente determinada, claramente diferenciables de nociones previas como
“pederasta” o “sodomita”. Segin Halperin, ningln concepto antiguo o medieval
puede remitir al mismo rango de comportamientos, actitudes, deseos y estados psi-
colbgicos entre personas del mismo sexo que hoy en dia caen dentro del concepto
de homosexualidad, lo cual implica que no es posible afirmar con propiedad que
siempre hubo personas homosexuales.

Dinshaw comparte cierto espiritu general de Boswell —como se veré, ella misma
define lo queer de forma amplia, a saber como una relaciéon de oposicion a las nor-
mas— pero considera que a la hora de historiar las vidas gays pasadas, él tiende a
extrapolar una vision estrecha de la homosexualidad demasiado parecida a las rela-
ciones urbanas post-Stonewall entre varones gays. Con respecto a la propuesta de
Halperin, Dinshaw parece ser afin a su construccionismo al rechazar, como se ha
senalado, toda apelaciéon al esencialismo. Sin embargo, lo que le resulta revisable es
la insistencia en la radical y absoluta discontinuidad entre los actos sexuales pre-
modernos y las identidades sexuales modernas. En lugar de insistir en la alteridad
radical entre estas formas de subjetivacion, Dinshaw cambiara el terreno de juego.
Ya no interesa tanto si hay solapamientos entre las experiencias queer pasadas y
presentes sino que el punto central a analizar es nuestro afin contemporaneo de
acercarnos a ese pasado, por mas extrafio, diferente o ajeno que nos parezca.

De este modo, ella propondra entablar un contacto afectivo entre los sujetos
marginales del pasado y los del presente. Ahora bien, équé se entiende por contacto
afectivo? En principio, y tal como sefiala Heather Love (2007), la obra de Dinshaw

se enmarca dentro una tendencia en historia queer de girar hacia la afectividad.
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Este giro afectivo implica que “(...) los antiguos debates sobre la historia de gays y
lesbianas han virado de discusiones sobre la estabilidad de las categorias a lo largo
del tiempo a una exploracion de las relaciones entre los historiadores queer y los
sujetos que estudian” (Love, 2007: 31). Estos nuevos estudios afectivos han trasla-
dado el foco de cuestiones meramente epistemologicas (por ejemplo, como definir
la homosexualidad y cémo rastrear su origen historico) a un analisis de los deseos
que impulsan a los historiadores hacia el pasado. Sin embargo, considero que no es
completamente util separar la dimensién afectiva de ciertos supuestos epistémicos
y/o conceptuales sobre la historia y los sujetos historicos presentes en la narrativa
de Dinshaw. Por ende, en lo que resta de este trabajo, me interesa resaltar las alu-
siones textuales a la dimensién afectiva que aparecen en su texto pero con el objeti-
vo de conectarlas con sus compromisos epistemolégicos y adelantar posibles vincu-
los con sus aspectos ideolégicos.

Con respecto a la dimension afectiva, Dinshaw explica lo que entiende por con-
tacto afectivo apelando a una serie de historiadores que experimentaron emociones
similares a las suyas a la hora de enfrentarse al pasado. Uno de estos personajes es
Ronald Barthes, quien en S/Z afirma que la celebracion de la fragmentacion histo-
rica no obtura los profundos deseos de conectarse y hasta querer tocar a quienes
vivieron en el pasado (Barthes, 2002). En este sentido, afectividad remite no sblo a
un deseo sino también a la capacidad de ser afectado fisicamente por un otro del
pasado. A su vez, la autora nombra al Michelet de Barthes quien es presentado co-
mo el escritor histérico somatico por excelencia. Segin Michelet, la masa historica
no seria un rompecabezas a ser reconstruido sino un cuerpo a ser abrazado. El fin
de la historia, por ende, no es la reproducciéon sino la resurrecciéon, es decir, hacer
que el pasado cobre vida en el cuerpo de la historiadora. El otro personaje que re-
toma Dinshaw es el mismo Foucualt quien, a pesar de su alterismo, admite haberse
sentido “tocado” por aquellos hombres infames que encuentra en su archivo. En
uno de sus textos, Foucault habla de una “vibraciéon” que sinti6 al estudiar esas vi-
das singulares del pasado y cémo los fragmentos que hallaba le ocasionaban una
impresion fisica dificilmente reconstruible por medio de la narracion histérica. Asi,
la afectividad, lejos de ser un obsticulo para la distancia supuestamente necesaria
para la comprension historica, se convierte en aquello que motoriza y habilita na-
rrativas sobre el pasado en las que el cuerpo y los deseos de la historiadora se en-
cuentran altamente comprometidos.

La afectividad, en Dinshaw, va en la misma direccién que la adoptada por estos
autores, ya que remite al deseo o impulso que la arroja a buscar sujetos queer en

tiempos remotos y a la posibilidad de sentir la presencia del pasado en el propio
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cuerpo. Ese deseo historico es inseparable de una concepcion alternativa de la tem-
poralidad. Dinshaw, a demas de enmarcase dentro del giro afectivo también es una
de las referentes de otra tendencia importante en estudios queer: en analisis de la
sexualidad en clave temporal. Para Dinshaw, lo crucial de su historia afectiva es que
permite pensar nuevos tiempos, nuevas formas de conectarse al pasado que reco-
nozca la presencia del mismo en el presente y que rechace el tiempo lineal, progre-
sista y secuencial del historicismo. Su propuesta es hacer colapsar el tiempo en un
presente espeso — la ya mencionada idea de constelacion —que guarda conexiones
desiderativas con las experiencias y las vidas del pasado—.

Avanzando hacia cuestiones mas epistémicas, cabe sefialar que, segiin Dinshaw,
este contacto afectivo no supone una continuidad ontologica entre los sujetos queer
del hoy y del ayer. No hay una esencia o un elemento psiquico invariable a lo largo
de la historia que posibilite el contacto. Lo Gnico que unifica a estos marginales es
su posicion de oposicion respecto a la norma sexual y nuestro deseo actual de co-
nectarnos con ellos. La tnica causalidad que puede ser establecida entre los sujetos
queer del pasado y los del presente, por ende, es de indole figural. A mi entender, el
afan histérico de Dinshaw, cuyo énfasis narrativo estd anclado en su deseo presen-
te, puede ser analizado bajo el concepto de causalidad figural desarrollado por
Hayden White. El fil6sofo de la historia utiliza esta nocién para pensar un modo
distintivamente histérico de causalidad entre los eventos, alejado de todo teleolo-
gismo, determinismo o mecanicismo. El concepto de figura remite a la practica
literaria de establecer una relacion entre dos elementos por medio de la cual uno de
ellos gana sentido al consumar el otro. En términos historiograficos, la causalidad
figural es una operacion retérica que habilita la transferencia de significado entre
dos eventos que no estan, necesaria ni objetivamente, vinculados entre si. Asi, es
posible considerar a ciertos acontecimientos historicos posteriores como consuma-
ciones de acontecimientos previos pero desde una mirada retrospectiva. Esto im-
plica que la historia siempre se escribe desde el presente, en virtud de decisiones e
intereses del momento de quienes narran la historia y que no hay una compulsién
del pasado que nos obligue a entablar nexos entre el presente y los sucesos del ayer.
Lo interesante del planteo de Dinshaw, bajo esta coordenada de lectura, es que nos
permite avizorar que no hay una conexion objetiva, real o esencial entre los sujetos
queer de hoy y de ayer sino un deseo presente que, suponiendo una temporalidad
espesa, se vuelca hacia el pasado y, como se mencionara al final del texto, también
hacia el futuro.

Es aqui donde, a mi entender, radica la diferencia entre una historia queer y

una historia de gays y lesbianas. Lo queer, siguiendo la clasica definicion de Halpe-
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rin, no debe ser entendido como una identidad positiva con un contenido identifi-
cable que unifique a todos los que entran bajo ese rotulo. Mas bien, debe ser com-
prendido de modo negativo, es decir, como formas diversas, complejas y heterogé-
neas de oposicion a las normas genérico-sexuales. Lo queer, en otras palabras, no es
una sustancia sino una relacion respecto a la norma y su significado, por ende,
siempre sera flotante: no hay nada en particular a lo que necesariamente se refiera.
Asi, queer remite a un horizonte de posibilidades cuya extension y espectro hetero-
géneo no puede ser determinado con antelacion. Por ende, para rastrear la historia
queer no basta con encontrar sujetos homosexuales en el pasado sino que hay que
embarcarse en un analisis historico de los codigos sexuales vigentes en cada mo-
mento y entender las relaciones de conformidad u oposicion que los individuos
mantienen respecto a ellos.

Es por eso que no existe una conexion positiva y esencial con los sujetos del pa-
sado sino una conexion negativa y afectiva, ya que no es posible identificar un sus-
trato ontologico que nos una sino, mas bien, una posicion relacional y un deseo ac-
tual de forjar comunidades entre quienes habitan esas posiciones no normativas.
Por este motivo, cuando Dinshaw habla de conexiones afectivas con el pasado, re-
chaza toda apelacion a la identidad plena o a la posibilidad de empatizar con los
disidentes del pasado, lo tinico a lo que es posible aspirar es a conexiones e identifi-
caciones parciales, precarias y pasible de mutarse. De este modo, y en sintonia con
la filosofia de la historia whiteana, la propuesta historica de Dinshaw no es estatica
ni definitiva sino que esti abierta a la posibilidad de nuevas reescrituras, en tanto
los deseos y anhelos de conexién e identificacion son pasibles de mutar con el co-

rrer de los tiempo.

Palabras finales

Me gustaria culminar este trabajo remarcando algunas posibles lineas de inves-
tigacion a futuro en relacion con la dimension ideologica del texto de Dinshaw. A mi
entender, Getting Medieval permite identificar un punto de partida ya no para
plantear la constitucion de comunidades a nivel meramente diacrénico sino tam-
bién sincronico y, asi, avizorar posibles lineamientos para explorar las coaliciones
politicas presentes. Un elemento central de su planteo es que rechaza que el pega-
miento que una a las comunidades queer sea una esencia, una identidad comun o
un sustrato ontolégico compartido. Mas bien, asume que la base de ese espinoso

“nosotrxs” se afianza en la afectividad, en los deseos y en la oposicionalidad.
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La propuesta de Dinshaw, de este modo, puede ser ttil para revisitar las pre-
guntas que oficiaron de introducciéon a este trabajo. La afectividad y la negatividad
no nos permitiran evadir los problemas facticos que enfrentan las comunidades
queer a la hora de entablar vinculos politicos en la actualidad pero si nos permitiran
postular un tipo de comunidad en donde la fatalidad del esencialismo dé lugar a la

plasticidad afectiva.
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Distancia histdrica y practica artistica
El ensayo fotografico en la narraciéon
del pasado reciente

NATALIA TACCETTA
UBA

Fotos contemporaneas

En un breve texto, Giorgio Agamben define al contemporaneo como quien per-
tenece verdaderamente a su tiempo, aunque “no coincide a la perfeccion con éste ni
se adecua a sus pretensiones”. Es no-actual, “pero, justamente por esto, a partir de
este alejamiento y ese anacronismo, es mas capaz que los otros de percibir y aferrar
su tiempo” (Agamben, 2011: 18). La nocion de “anacronismo” en tanto desfase, no-
coincidencia, puede verse, precisamente, como una de las premisas a partir de las
cuales evaluar la relacion entre la historia, el arte y el pasado reciente que configu-
ran tanto los artefactos histéricos como los dispositivos artisticos. Asimismo, a par-
tir de esa misma idea de anacronismo, se vuelve relevante explorar la distancia his-
torica como un eje complejo que configuran el historiador o el artista para dar
cuenta del pasado. Tanto en el ambito historiografico como en el dominio del arte,
se ha acrecentado el interés por el pasado reciente y los modos de representarlo.
Esto se hace evidente por la aparicion de un espectro de investigaciones que intenta
volver al pasado un objeto al que acercarse de alguna forma “legitima”. Cual sea la
especificidad de este campo asi como también el periodo que incluye, el modo de
definir ese lapso de tiempo y el tipo de relacion que puede establecer con la con-
temporaneidad, entre otros interrogantes, se develan, en algin sentido, como epi-
fenomenos del tema de la distancia histérica y los modos de representar aconteci-
mientos historicos y experiencias subjetivas.

En este planteo, la nocion de distancia historica se convierte en una herramien-
ta de andlisis interesante desde perspectiva de Mark Salber Phillips (2011), para
quien no sodlo esta vinculada al tiempo y el espacio, sino al modo en que la forma, el
afecto, la ideologia y la comprension construyen la espaciotemporalidad del pasado.
Es decir, se trata de un mecanismo heuristico abarcativo que puede arrojar nueva
luz sobre el problema de la representacion del pasado en la medida en que es la di-

mension central y no un concepto limite o extremo. Philips argumenta que la histo-
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ria debe mediar en la relacién entre el ahora del presente, pero también en el pasa-
do y el futuro. Agrega una dimension al problema de la representaciéon historica,
pues la distancia historica se vuelve un regulador de asignaciones afectivas y posibi-
lidades representativas. Asi entendidas, estas indicaciones para la historiografia
parecen poder extenderse al &mbito de otras practicas —como las artisticas- sin trai-
cionar su vocacion explicativa, pues el marco analitico de Philips permite problema-
tizar el vinculo entre la representacion y los géneros y soportes. A contramano de
los historiadores que aseguran que el incremento de la distancia temporal podria
implicar una pérdida de informaciéon, desde esta perspectiva parece licito afirmar
que la distancia habilita la construccion de perspectivas ideoldgicamente significa-
tivas y afectivamente comprometidas. Una suerte de anacronismo que més que ana-
lizar los sucesos “en su tiempo”, lo que hace es pensarlos “contra su tiempo”.

Resulta sugerente, entonces, llevar la metafora de la distancia histérica mas alla
de su sentido temporal para comprender el modo en que los aspectos formales,
afectivos, ideoldgicos y cognitivos, se pueden convertir en mediaciones centrales a
la hora de analizar una representacién, reconstruir la temporalidad de los relatos y
dar forma a compromisos con el pasado. En este sentido, el dispositivo fotografico
de Arqueologia de la ausencia (1999-2001) plantea un problema particular, pues
no se trata de una representacion del pasado, sino del presente (de un presente que
remite al pasado), en tanto el objeto del pasado queda subsumido a un tiempo
complejo cuya entidad —si es que puede decirse de este modo- solo esta en la repre-
sentacion.

El ensayo fotografico de Quieto configura una compleja temporalidad historica.
Por las caracteristicas del proyecto, esa temporalidad estd profundamente determi-
nada por la dimensiones afectiva e ideolbgica, pues Arqueologia de la ausencia
reline 13 historias de hijos e hijas de desaparecidos. Siguiendo la premisa “Si querés
tener la foto que siempre sonaste y nunca pudiste tener, ahora es tu oportunidad,
no te la pierdas. Llamame”, tras dos afios de trabajo, Quieto logré realizar esas
“otras fotos” —facticamente imposibles- de hijas e hijos con sus familiares desapare-
cidos. “Las fotos, en principio, fueron producidas para suplir una ausencia que se da
no sélo en la vida real, sino en este caso en el album familiar: la ausencia de un
cuerpo reforzada por la ausencia de su retrato”. La idea consistia en “reponer” a
alguien ausente para restituir una imagen y con esa operaciéon inventar un recuerdo
feliz. De este modo, las fotografias se inscriben menos en la 16gica de “la Identidad”,
“la Memoria” y “la Ausencia” que en una trama irénica sobre la desaparicion.

Los participantes de Arqueologia de una ausencia producen una sutura simbo-

lica vinculada al intercambio imposible de presente y pasado y a una suerte de
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compensacion articulada entre lo individual y lo colectivo. Sus historias producen
un “tercer tiempo”, inescindible de una organizacion ficcional de las fotografias in-
ventadas. El encuentro imposible es el punctum del que hablaba Roland Barhtes en
La camara licida de 1980. Las fotografias no solo no ocultan sus mecanismos
enunciativos, sino que exhiben su calidad artificial en un montaje fragil y obscena-
mente visible a partir de la superposicion evidente de planos temporales y espacia-
les aparentemente irreconciliables. La metafora de la distancia historica podria
pensarse precisamente como la cesura que habilita esta autorreferencialidad artisti-
ca y esta sublimacion afectiva. La “narraciéon” de las fotos retine tiempos narrativos
heterogéneos forzando la reunién de dos generaciones. En casi todos los casos, las
fotos de los padres desaparecidos proyectadas (y sobre las que se monta la escena
“actual”) los muestran poco tiempo antes del momento del secuestro y, en muchas
ocasiones, con la misma edad de sus hijos e hijas. El acto de representaciéon en si
esta “cargado” de presente, los afectos que motiva el artefacto son los que permiten
algtin acercamiento al pasado (la desapariciéon y no el encuentro) y, como propone
Salber Phillips, es la ideologia la que sefiala mas claramente hacia el futuro.

Las imagenes desactivan la ingenuidad de seguir considerando a la fotografia
como archivo o prueba, se convierten en testimonios del deseo y ponen en cuestion
la referencialidad en una dialéctica de cuerpos proyectados y cuerpos presentes.
¢Qué es lo presente en las fotografias? ¢Quiénes aparecen en ellas? éSe trata de
im4genes del presente o constituyen fotogramas de un gran film sobre el pasado?
¢Hay en ellas alguna suerte de reconstrucciéon? A partir de estos interrogantes, se
vuelve evidente que uno de los méritos del ensayo es el de escapar a las definiciones
claras, es decir, se mantiene en una no-homogeneidad, en una no-totalizacion con-
virtiéndose, como propone Georges Didi-Huberman (2003), en una “imagen-
memora” o “imagen-laguna”. Como produccion artistica, se inscribe en el amplisi-
mo escenario de las practicas posdictadura, pero rehuye de las asignaciones faciles

y los grandes conceptos.

Distancias historicas

Tal como explicita Salber Phillips, la distancia histérica refiere comtinmente a
la posicion de observacion distanciada hecha posible por el paso del tiempo. Sin
embargo, su consideracion de la distancia histérica como heuristica del pasado,

permite indagar sobre algunos retos que Arqueologia de la ausencia ofrece a la 16-
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gica de la representacion. La idea de Philips es, precisamente, reconsiderar una se-
rie de compromisos méas amplios que se ponen en practica en la relacion con el pa-
sado. Los aspectos vinculados a la forma, el impacto emocional, politico y moral —
afirma Philips- ocurren combinados, y separarlos supone cierta arbitrariedad anali-
tica. Es evidente que las asignaciones afectivas e ideoldgicas que se pueden hacer a
partir de una representacion son fundamentales aunque para Philips es crucial te-
ner en cuenta su funcionalidad cognitiva. Asi entendida, la distancia historica pue-
de verse también como las estrategias empleadas para conseguir efectos de proxi-
midad y separacion respecto de los hechos del pasado, a fin de intensificar el
impacto emocional o enfatizar la ironia de la construcciéon. ¢CoOmo pensar entonces
la comprensién historica que propone la obra de Quieto? ¢Hay alguna verdad a la
que acceder?

Asumir una posicién de proximidad parece asociarse con una comprensién em-
patica, mientras que una posicion distanciada podria vincularse con efectos de alie-
nacion. En cualquiera de los dos casos, un examen atento al modo en que la obra
aborda la historia, debe tener presentes asociaciones con los motivos afectivos e
ideolégicos que la representacion construye. Philips afirma, en este sentido, que
“forma, afecto e ideologia dan forma a nuestro compromiso con el pasado, pero de
ain méas amplio alcance son las implicaciones de la distancia para concepciones de
comprension historica” (Salber Phillips, 2011: 3).

Resulta relevante considerar a la distancia histérica como una dimensiéon que
abarca diversas facetas y consiste en un balance complejo que debe medirse con los
usos politicos y emocionales del pasado. En Arqueologia de la ausencia, el medio y
sus convenciones, las afectividades portadas por la narrativa y las implicancias ideo-
logicas y epistemologicas se combinan y construyen una experiencia del tiempo que
desafia la representacion convencional y complejiza la cronologia inventando un
tiempo que deberia/podria haber sido (el del encuentro de padres e hijos) con otro
que so6lo puede ocurrir en la experimentacion artistica (el de la fotografia de los pa-
dres y los hijos con la misma edad). A partir de esta anacronia, la distancia histérica
se convierte en una dimension de representacion en vez de un limite para el acceso al
pasado. Es ciertamente a partir de la distancia que el dispositivo es posible.

La dimension afectiva es la que méas pide la puesta entre paréntesis de la basque-
da de una verdad historica que se vincula sélo con el pasado; es decir, la configura-
cion afectiva es la que pone en evidencia el vinculo ineludible entre pasado y presente
adn a partir de una prueba no-historica en sentido convencional como es el dispositi-
vo fotografico de Quieto. Arqueologia de la ausencia tiene mas que ver en este senti-

do con una verdad histdrica en el presente, la de un encuentro imposible, sblo factible
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por la experiencia propia de la tecnologia fotografica. Los afectos que transporta ne-
gocian con el pasado (la desaparicion en el pasado, la impunidad y la imposibilidad
de suturar la ausencia en el presente), pero se reactualizan en el presente, y los aspec-
tos ideologicos, “la dimension de la representacion que maés explicitamente senala
una orientacion hacia el futuro” (Salber Phillips, 2011: 18), aparecen representados
por la potencialidad que las fotografias desarrollan respecto de los lazos comunitarios
que plasma el ensayo, revaluando una consideracién inocente de representacion, es
decir, como aquello que permite el acceso a algo que no esta presente.

Las fotografias proponen una temporalidad que implica una tarea de descifra-
miento, vinculada a la superposicion de planos temporales heterogéneos, espacios y
objetos que pertenecen al pasado en relacion con sujetos y objetos presentes. En
algiin sentido, las fotografias se vuelven imposibles de fechar, pues las imagenes
construyen un tiempo de ficcién irénica, desdibujado, inclasificable. No son siquie-
ra los parametros de representacion fotografica los que habilitan alguna lectura
tranquilizadora, pues la lectura que las imagenes propician se liga mas a las som-
bras, a las manchas, las fantasmagorias que a los encuadres prolijos, al aprovecha-
miento de diagonales y zonas aureas. Las fotos son habitadas por fantasmas y pre-
cipitan una comprension que va de la referencialidad al espectro.

En el ensayo fotogréfico, la distancia no impone ningtn obstaculo, sino que traza
una temporalidad que no es la del pasado (y del recuerdo melancélico), sino la del
presente (el encuentro feliz). Las fotografias se instituyen asi menos como relatos
autorizados sobre el pasado que como fragmentos que desafian la narrativa instaura-
da e instauradora de la memoria colectiva. Construyen una suerte de distancia hist6-
rica —estrictamente, inexistente- que desafia los relatos autorizados irrumpiendo en
la escena memoristica de los aflos noventa, cargada ya entonces de lugares comunes.
AlGn cuando fuera a pesar de ella, Quieto se pronuncia sobre lo estético —
reivindicando el lugar de la fotografia como soporte para la captacién/construcciéon
de tiempos imposibles-, sobre lo politico —asumiendo el modo en que la practica fo-
tografica aporta a la relacion arte/politica-, y sobre lo epistemolégico —pues sus mon-
tajes trucados van a contramano de los presupuestos convencionales del conocimien-
to instituyendo formas nuevas de aprehender el espacio y el tiempo de la
desaparicion, aprovechando la distancia historica —afectiva, epistemologica- con el

pasado de los padres.
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Anacronismos fotograficos

Tal como Mark Bevir (2011) sefiala, la preocupaciéon respecto del anacronismo
radica en el modo en que la representacion se adecua a los hechos. Arqueologia de
la ausencia parece eludir ese problema, centrdndose en un tiempo que representa
la ausencia, mostrando una escena inexistente como presente. No se preocupa por
la adecuacion de la representacion al pasado, porque es imposible en un doble sen-
tido: en primer lugar, porque es ineludible el involucramiento afectivo del historia-
dor o el artista; en segundo lugar, como es obvio, porque el encuentro de presentes
y desaparecidos no puede producirse. El dispositivo estético configurado parece
seguir la conclusiéon de Bevir, para quien, desde una perspectiva posfundacionalista,
la preocupacion por la distancia se diluye. Quieto traza una trama sobre la desapa-
ricion, en tanto impone a cada acontecimiento una narrativa y unos principios esté-
ticos. Podria decirse, entonces, que Arqueologia de la ausencia construye una na-
rrativa posfundacional, pues su analisis de los hechos y la objetividad dispersa el
problema de la distancia historica, en tanto debilita la idea de que los hechos sobre
el pasado se den por fuera del presente y de prerrogativas tedricas o estéticas.

Quieto vuelve sobre el anacronismo como desfase entre la artista y el aconteci-
miento y Arqueologia de la ausencia puede leerse, precisamente, como inscribién-
dose en una no-concordancia con el acontecimiento, a partir de la cual la artista se
siente irrevocablemente unida a él, pero a la vez articula un instante inexistente
para indagar sobre el presente. Esta operacion se materializa en el dispositivo artis-
tico entre cuerpos presentes y cuerpos proyectados y, siguiendo la conceptualiza-
cion de distancia historica de Dominick LaCapra, podria decirse ademas que el en-
sayo plantea una repolitizacion de lo artistico en relaciébn con acontecimientos
histéricos como el de la desaparicion en Argentina, complejizando las logicas de la
“distancia” y el “compromiso”, y articulando una compleja superposicion anacroni-
ca de ambas.

El anacronismo es un modelo de tiempo complejo que la imagen puede portar.
De la imagen y el tiempo emerge una idea de presentacion artistica que puede abrir
la comprension del tema de la representacién (de la) posdictadura. Tomando la
idea de Georges Didi-Hubeman (2006), se estd ante las fotografias de Arqueologia
como “ante el tiempo”, ante la evidencia de la heterogeneidad que conforma el
tiempo de la representacion. Apertura, aparicion, latencia y supervivencia se
reivindican en una interrogaciéon sobre la historia presente en relacion con la entra-
da de la artista en la historia y de la distancia en la obra. Las fotografias de Quieto

construyen la contemporaneidad, por eso el anacronismo aparece como una meto-
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dologia de abordaje propicia, pues Arqueologia de la ausencia logra escapar a la
linealidad de los significados politicamente correctos al enmarcar una temporalidad
retorica desprovista de heroicidad en el contexto de las representaciones de la re-
presion y el terrorismo de Estado “basada(s) en las figuras trizadas de un relato
lleno de vacios que, por lo mismo, se habia vuelto casi inenarrable” (Richard, 2007:
27). Esto subraya la existencia de temporalidades miltiples, que se vinculan a rela-
tos sobre el pasado que hacen hincapié en distintos aspectos. Aunque refiriéndose a

la posdictadura chilena, Nelly Richard (2007) los sefiala claramente:

Por un lado, la de la Historia como continuum de sentido y linealidad de discurso
orientada hacia la culminacién de una verdad altima [la del recuerdo emblematico de
un pasado cortado que aspira a reintegrarse a una continuidad] y, por otro, la concep-
ci6on multilineal de una temporalidad desintegrada cuyo sujeto —en crisis de fundamen-
to y representacion- trataba de rearticular el sentido como pérdida y falla de la totali-

dad, como diseminacion plural de significados escindidos (Richard, 2007: 27-28).

Entre ambas representaciones se hallan las fotografias de Quieto, al construir
una “situaciéon fotografica” mas que una imagen, al hacer estallar la representacion
tranquilizadora para desplegar una poética del anacronismo. El acento deconstruc-
tivo se apoya en el materialismo critico de las imagenes como fracturas simbdlicas
frente a codigos de representaciéon oficiales y oficializados.

Desde la discontinuidad, el sujeto enunciativo de las fotos se ve atravesado por
una temporalidad contra-épica a partir del montaje y el pastiche que recompone
una cultura despedazada. El collage quiebra la coherencia enunciativa (Richard)
que facilita la lectura del significado, por lo que la heterogeneidad y la diseminacion
se convierten en las marcas temporales y espaciales abiertas a lo ocasional. Rehu-
yendo del lenguaje humanista de la cultura militante, las fotos recogen “microbio-
grafias de imaginarios desintegrados” (Richard) para constituir una representacion
inconforme que escapa a las totalizaciones ideolégicas.

Si “Memoria” se dice de muchas maneras, posiblemente al arte le toque no sal-
dar formalmente una deuda con el pasado, sino exhibir con y desde la distancia his-
térica que no es posible borrar de su verbalizacion puablica “el recuerdo intratable,
insociable, de la pesadilla que tortur6 y suplici6 a los sujetos en el pasado” (Ri-
chard, 2007: 137). En esta ficcion anacronica, el cierre del significado es un gesto de
violencia, por eso el sentido es inventado cada vez y reinventado en la distancia
afectiva e ideologica que construye comunidad en la plena consciencia de una cog-

nicién no-plena e incomoda, y en la inconmensurabilidad de la experiencia del pre-
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sente, frente a un pasado que se aleja temporalmente mientras no en todos los ca-

sos se esclarece juridica y judicialmente.
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La distancia histdrica: una cita con el pasado

MARIELA ZEITLER VARELA
UBA/CONICET

Introduccion

La tesis XIV del texto postumo de Walter Benjamin “Sobre el concepto de histo-
ria”, mas conocido como las tesis de filosofia de la historia,* sostiene: “La Revolu-
cion Francesa se comprendia a si misma como una Roma rediviva. Citaba a la anti-
gua Roma tal como la moda cita a un viejo atuendo” (Benjamin, s.a.: 61, subrayado
propio). Por otro lado, Judith Butler, en su libro Undoing Gender, afirma: “A pesar
de que hay normas que gobiernan lo que sera y no sera real, y lo que sera y no sera
inteligible, son puestas en cuestion y reiteradas en el momento en que la performa-
tividad comienza su practica citacional” (Butler, 2004: 218, traduccion y subrayado
propio). Como puede observarse, ambos autores recurren a la nocioén de cita para
desarrollar sus propuestas en torno a dos tépicos distintos: el primero para habili-
tar la idea de un tiempo que vuelve sobre si mismo y la segunda para concebir la
repeticion de la norma como aquello que genera tanto su naturalizacién como su
posible transformacion.

El propdsito en este trabajo sera entonces, partiendo de las propuestas de Ben-
jamin y Butler, repensar el concepto de distancia historica que recorre la practica
historiografica. Teniendo como referencia los dos tipos ideales expuestos en la in-
troduccion del compendio de diciembre de 2011 de History and Theory sobre esta
teméatica (los minimizadores —minimizers—, quienes ven una distancia ontoldgica
entre pasado y presente que debe ser superada cognitivamente por el historiador, y
los maximizadores —maximizers—, quienes rechazan tal distinciéon absoluta, pero
consideran necesario crear esa distancia para poder obtener su objeto de estudio),

nos alejaremos aqui del primer planteo, pero sin llegar a negar la existencia de una

! Esta divergencia que rodea al titulo se debe a que en verdad es un escrito que el propio Benjamin
parecia no tener pensado publicar: en una carta a Gretel Adorno sugiere que en caso de hacerlo, “se
abririan de paren par las puertas a la incomprension entusiasta” (carta de abril de 1940, Gesammelte
Schriften, 1, 3: 1226-1227, en Lowy, 2001: 39). Segun los editores de las obras completas benjaminia-
nas, Rolf Tiedemann y Hermann Schweppenhéuser, el titulo elegido por Benjamin hubiera sido “Sobre el
concepto de historia”, pero en la edicién de Theodor y Gretel Adorno de Schriften (Escritos), publicada
por Suhrkamp en 1955, el texto es presentado como “Tesis de filosofia de la historia”, y desde ese mo-
mento asi ha circulado fundamentalmente (Benjamin, s.a.: 67).
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separacion entre pasado y presente que posibilite cierta distancia. Es decir, no se
propondra una distinciéon del tipo ontologica, siendo el desafio del historiador ten-
der el puente entre pasado y presente para alcanzar una representaciéon adecuada
de un objeto de estudio que ya estd dado, sino méas bien empezar a reconsiderar esa
separacion como forzosa para habilitar la cita y por lo tanto, la eventualidad de un
cambio o fisura.

Con este objetivo, en primer lugar nos adentraremos en Benjamin y su original
presentacion del tiempo-ahora, en oposicion al tiempo del progreso, para poder
desde alli clarificar su idea de un tiempo citando otro tiempo previo. En segundo
lugar, acudiremos a algunas concepciones de la teoria queer de Butler a fin de vin-
cular su uso de la nociéon de cita con aquel benjaminiano. Y finalmente, repensar

desde este marco tedrico la metafora de la distancia historica.

Citando a Benjamin y Butler

La referida tesis XIV comienza con la siguiente controversial afirmacion: “la
historia es objeto de una construccion cuyo lugar no es el tiempo homogéneo y va-
cio, sino aquel pletorico de tiempo-ahora” (Benjamin, s.a.: 61). A fin de introducir
su original nocion de Jetztzeit,? inicialmente Benjamin se muestra critico con el
tiempo historico concebido por la modernidad. La homogeneidad parece implicar la
idea de continuidad, de un pasado, presente y futuro que se suceden linealmente,
no dando lugar a la posibilidad de salto, figura fundamental para este autor. La va-
cuidad involucra la incapacidad para reflexionar sobre los acontecimientos como
algo méas que simples acontecimientos, como eventos que contienen la facultad de
despertar aquello que Benjamin llamara en la tesis XVII una interrupcion mesiani-
ca del acontecer o una chance revolucionaria (Benjamin, s.a.: 64).

Este tiempo ademas es el soporte del progreso tal cual lo comprende la social-
democracia, en tanto norma histérica, provocando una politica de la espera que
mermo la lucha contra el fascismo (ver tesis octava). Recordemos que, més alla de
seguir siendo tema de debate, la mayoria de los comentaristas estipulan que este
texto fue escrito por Benjamin en 1940, momento de extrema desesperaciéon por su

caracter de judio y marxista en la Francia ocupada por los nazis. Su suicidio de he-

2 Este es el vocablo aleman usado por Benjamin en el original de su texto (enla version francesa recurre
a la palabra “présent” entrecomillada). Siguiendo a Pablo Oyarzin Robles en su traduccién de las tesis,
hablaremos de tiempo-ahora. Otra acepcién empleada ha sido la de tiempo-pleno.
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cho ocurre ese mismo afio en septiembre, mientras intentaba escapar hacia Espaia
por la frontera de Port-Bou, siendo interceptado por la policia franquista.

Frente a las falencias que advierte en el tiempo histérico moderno, se propone
como contraparte el tiempo-ahora, definiéndolo como un tiempo discontinuo, ha-
bilitante de interrupciones, rupturas y saltos, que permite replegarse hacia el pasa-
do, hacia un pasado no cerrado, pero no en el sentido de relativizar lo ocurrido, sino
de que lo acontecido pueda ser recuperado ad infinitum por nuevos agentes del
presente. En otras palabras, desde la actualidad es posible saltar hacia un hecho
pretérito, citarlo desde la logica del ahora y resignificarlo, siempre en relacion con
otro suceso del hoy que en ese mismo instante se resignifica también. La conexion
entre pasado y presente serd siempre diferente, inica y contextual, con un tiempo
citando otro tiempo, con una dindmica que requiere de cierta distancia temporal,
de un pasado que, mas alla de no estar clausurado, no deja de ser parte del pasado y
por ello puede citarse en el presente como algo otro.

La propuesta citacional permite asi la idea de corte, de transformacion, de una
intervencion rupturista en la cronologia. Porque cuando el pasado es citado no im-
plica una mera repeticion, sino mas bien un recuerdo, un volver del tiempo sobre si
mismo que a su vez lo modifica. Y en esa linea Benjamin sostendra que el hecho de
que algo haya sucedido tiempo atras no lo convierte per se en un acontecimiento
histdrico, sino que lo que lo vuelve tal es que alguien lo traiga a la memoria, lo re-
cuerde en el presente, lo cite: “Escribir historia significa, pues, citar historia. Pero
en el concepto de citar esta [contenido] que el objeto historico respectivo sea arran-
cado a su contexto. [N 11,3]” (Benjamin, s.a.: 151, subrayado en el original — Convo-
luto N <Fragmentos sobre teoria del conocimiento y teoria del progreso> del Libro

de los Pasajes).

Por el lado de Judith Butler, su utilizacién de la nocidén de cita se remite a sus
estudios de género y teoria queer. En su libro El género en disputa, con el afan de
problematizar el feminismo tradicional por su idealizacion de ciertas expresiones
naturalizadas de género, apela a Foucault para evidenciar que el sistema juridico al
cual pertenecemos y por el cual nos regimos es en verdad aquel que nos produce y
nos forja como sujetos, encubriendo luego esa creacion y revelandose como aquel
que simplemente nos representa (Butler, 2007: 47). Esta referencia aspira develar
la denominada ficciéon fundacionista, con la finalidad de deconstruir el ocultamien-
to del propio sistema como productor del individuo a través de normas que no solo
lo guian y lo limitan, sino que también, en su permanente repeticion, lo reproducen

hasta esencializarlo.
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Siguiendo la argumentacién, Butler desacreditara el pensar el género en térmi-
nos de original y copia, remarcando que aquellas categorias supuestamente origina-
les que cuadran con la normativa establecida —en este caso, las de hombre y mujer
dentro de una matriz heterosexista—, son més bien construidas (o expresado mas
butlerianamente, establecidas performativamente), al igual que las pretendidas co-
pias confinadas al margen de las leyes de género (léase homosexuales, travestis,
transexuales, entre otros). La constante repeticion de lo mismo reifica ciertas prac-
ticas, con la consecuencia de su naturalizacion y por ende deshumanizacion de
aquellos que las transgreden.

Para romper con estos fuertes moldes y dicotomias clasicas como la de hombre-
mujer u homo-hetero, y poder asi introducir una complejidad de anélisis que tenga
en cuenta la desde siempre existente diversidad de género, esta filosofa recurrira a
la teoria de la performatividad. Al negar Butler que haya expresiones generizadas
que puedan considerarse naturales u originales, rechaza una vision sustantiva del
género, segin la cual podria concebirse una identidad previa a la accion, subyacente
en el sujeto desde siempre y por lo tanto estatica. Por el contario, planteara que el
individuo no es anterior a su hacer, sino que es a partir de ese hacer; a través de sus
practicas el sujeto se constituye en agente. Los actos performativos se suceden en
un devenir contingente, pero muchas veces, producto de una persistente reitera-
cion, originan la esencializacion de las categorias que estan en juego.

De esta manera, partiendo desde la performatividad, la necesariedad de que la
normativa indefectiblemente sea como efectivamente es parece diluirse. Retome-

mos sino la cita de la introduccion:

Si el género es performativo, entonces se deduce que la realidad del género es en si
misma producida como un efecto de la performance (de la accién). A pesar de que hay
normas que gobiernan lo que serd y no sera real, y lo que sera y no sera inteligible, son
puestas en cuestion y reiteradas en el momento en que la performatividad comienza su
practicacitacional. Sin dudas uno cita normas que ya existen, pero esas normas pueden
ser significativamente desterritorializadas a través de la citacion. (...) Esto significa que
a través de la practica de la performatividad de género, no solamente percibimos como
las normas que gobiernan la realidad son citadas, sino también comprendemos uno de
los mecanismos por los cuales la realidad es reproducida y alterada en el curso de esa

reproduccion (Butler, 2004: 218, traduccién propia).

Es asi que esta concepciéon del género como producido y reproducido en el acto

mismo de su performatividad, evidenciara no sélo las condiciones para la institu-
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cionalizacién binaria del género como algo sustancial y natural, sino también las
condiciones de posibilidad para que esa distincion esencializada pueda cuestionarse
o resquebrajarse, provocando grietas dentro de las categorias ya establecidas. En
forma similar a Benjamin, aqui tampoco la practica citacional refiere a una exacta
reiteracion de lo mismo, a traer una norma al presente para reafirmarla, sino que
siempre conlleva un deslizamiento temporal que implica una diferencia con lo ante-
rior, dando lugar a un encuentro (justamente una cita) particular entre la practica

previa y la nueva, entre pasado y presente.

En ese sentido, cierta iniciativa de citar parece presuponer la puesta en dis-
cusion del tiempo histérico en tanto lineal y continuo, critica que veremos Benja-
min realiza expresamente en sus tesis, alejaAndose también de la idea moderna de
progreso. De hecho, si nos remitimos a los origenes de la palabra citar, en el tér-
mino latino citare se encuentra reflejada la acepcion de mover o poner en movi-
miento denotada no s6lo por Benjamin, sino también por Butler, en la medida en
que la cita realizada en el presente, ya sea de un acontecimiento pasado o de una
norma establecida, es capaz de hacer saltar el continuum de la historia (expresion

benjaminiana recurrente en sus tesis) o quebrar la rigidez normativa.

A modo de conclusion

Haciendo eje en estos dos autores extemporaneos entre si y que indagan cues-
tiones distintas, es posible reconsiderar la metafora de distancia historica a la luz de
la de cita. A partir de una idea de cita no como una mera repeticién de algo, sino
como un salto o movimiento hacia el pasado3 —siempre desde un presente determi-
nado— que implica un desplazamiento necesariamente temporal, produciendo un
volver sobre si mismo nunca mimético o idéntico. Es por ello que, tal como recién
se senald, cada encuentro entre pasado y presente es tinico, cada reiteracion de la

norma es diferente, pudiéndose pensar, en lugar de una continuidad propia del

3En ese sentido, cierta iniciativa de citar parece presuponer la puesta en discusion del tiempo historico
en tanto lineal y continuo, critica que ya vimos Benjamin realiza expresamente en sus tesis, alejandose
también de la idea moderna de progreso. De hecho, si nos remitimos a los origenes de la palabra citar,
en el término latino citare se encuentra reflejada la acepcion de mover o poner en movimiento denotada
no sélo por Benjamin, sino también por Butler, en la medida en que la cita realizada en el presente, ya
sea de un acontecimiento pasado o de una norma establecida, es capaz de hacer saltar el continuum de
la historia (expresion benjaminiana recurrente en sus tesis) o quebrar la rigidez normativa.
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tiempo del progreso, en la posibilidad de fisuras, grietas, interrupciones, en un de-
venir contingente. Para ello la distancia histérica se muestra necesaria.

Sin embargo, es importante aclarar que este planteo sobre la distancia histérica,
sobre una distincion entre pasado y presente, no presupone el seguir abonando la
idea, propia del disciplinamiento de la historia, de la necesidad del paso del tiempo
como indispensable para poder dar cuenta de los sucesos pasados con objetividad y
desinterés. La ingenua concepciéon de que los afios otorgan una perspectiva privile-
giada para poder ofrecer una explicaciéon o interpretacion histérica méas desapasio-
nada es deudora de una visibn moderna de la historia como profesion, ya criticada
hace tiempo por el propio Benjamin. Tal como sefiala Mark Salber Phillips en uno
de los articulos del compendio de History and Theory que reviste esta temaética,
esta vision prescriptiva de la distancia histérica termin6 estando tan naturalizada
para la propia profesiéon que incluso ambas perdieron la capacidad de distinguirse
entre si, provocando que todo lo que la primera conllevara, ya sean valores, concep-
tos o intereses, sea también caracterizado como fundacional para la disciplina his-
torica (Salber Philips, 2011: 14).

Por tltimo, para terminar se vuelve sugerente recuperar la nocién de causalidad
figural que Hayden White utiliza para la historia en general, pero habiéndose inspi-
rado en la indagacion de Erich Auerbach sobre la historia literaria. Muy sucinta-
mente y siguiendo al propio White, en Mimesis este filologo aleman sostiene que la
historia del realismo literario occidental estd recorrida por la figura de la figurali-
dad misma y por el cumplimiento progresivo de esa figura. El proyecto de esta his-
toria es la consumacién de la promesa de representar la realidad de manera realista
(White, 2010: 34). Mediante la nocion de figura se establece entonces una relacion
entre dos posibles textos, siendo el mas antiguo visto por un determinado grupo
posterior como una figura, mientras que el actual texto es percibido por ese mismo
grupo como la consumacion de lo figurado en el primero (el ejemplo clasico es el
del Antiguo y Nuevo Testamento):

La nociéon de cumplimiento es crucial para comprender la naturaleza peculiar de la
concepcion de redencion historica de Auerbach (...) Le brinda un concepto de un modo
de causacion peculiarmente histérico, que difiere tanto de antiguas nociones teleologi-
cas, por un lado, como de nociones cientificas y modernas de corte mecanicista, por el
otro. Propongo denominar a este modo distintivamente histérico de causacién con el

término de "causalidad figural” (ibidem: 35).
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Esta idea es traspolada por White a la historia en todas sus dimensiones, ale-
gando que un acontecimiento de caracter historico puede ser concebido como la
consumacion de uno anterior que supuestamente le es ajeno, al momento en que
agentes de la actualidad lo vinculan genealégicamente (en el sentido nietzscheano y
foucaultiano) al primero (ibidem: 36). Ahora bien, lo interesante es que ese mismo
evento ultimo puede ser més adelante la figura de otro que esta por venir. En otras
palabras, parece no haber, al igual que en Butler —y podria sumarse aqui asimismo
a Benjamin- original y copia, principio y fin, sino més bien una red de apropiacio-
nes y (re)apropiaciones constante, de nuevas citas permanentes, que pueden dar
cuenta tanto de la continuidad, como de una posible transformacion. De esta mane-
ra, tal como la Revoluciéon Francesa citaba la antigua Roma, todo acontecimiento
historico permanece abierto a citas retrospectivas y para ello, la metafora de la dis-

tancia histérica se vuelve fundamental.
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Tomas de Aquino y su reapropiacion
de la ontologia aristotélica
como fundamentacion del creacionismo

LEONARDO ABRAMOVICH
UNSAM

Abstract

Mientras los griegos concibieron al mundo como un hecho enteramente consistente, la
metafisica tomasiana, al identificar la sustancia con la esencia y, paralelamente, al dife-
renciar la esencia de la existencia como dos componentes metafisicos diversos en el seno
del propio ente, hace del mundo y de su presencia efectiva un hecho contingente que ha
de ser como tal explicado y fundamentado. Mediante el recurso alos viejos conceptos on-
tolégicos aristotélicos, Tomés podra decir que el mundo no es sino una potencia que ha
de ser extrinsecamente actualizada por el acto del ser, estableciendo asi las bases de la

buscada racionalizacion del dogma religioso de la creacién.

Palabras clave: Aristoteles / Toméas de Aquino / creacionismo

Muy a pesar de sus diferencias y disensiones internas, que no son ciertamente
pocas, el pensamiento, y mas precisamente, la metafisica griega, parece haber per-
manecido siempre fundada sobre una y la misma concepciéon del mundo, sobre una
y la misma consideraciéon acerca de lo real: nos referimos aqui a la identificacion
entre el ser o existencia y la sustancia o, segtin la terminologia propia de la filosofia
escolastica, entre el ser y el ente. Este en efecto, en tanto es “lo que es” o “algo que
es”, existe, es, y es siempre “lo que es”; él lleva consigo necesariamente su propio
ser. Podra ser aqui o alld distinto de lo que era, podra cambiar, devenir, transfor-
marse y ordenarse, pero nunca dejard de ser “lo que es”, ente. En cuanto ente, el
mundo griego no requiere de un fundamento o causa extrinseca que dé cuenta de su
existencia, pues su ser descansa intima e inmanentemente en si mismo o, mejor
aun, él mismo es el ser.

A partir del segundo siglo de nuestra era, en cambio, comenzara a diburjarse un

panorama radicalmente distinto. E1 mundo judeo-cristiano-musulman, en efecto, es
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un mundo creado por Dios a partir de la nada, un mundo que en cuanto tal orada y
socava las bases de la consistencia y la autosubsistencia del mundo pensado y vivido
por los griegos. Es éste el mundo del cual debe ahora dar cuenta la filosofia, fun-
dandolo segan principios de razon, conciliando el mundo conocido por la fe con las
exigencias racionales de la filosofia heredada de Grecia. Esta conciliacion es exac-
tamente, y lo es desde un principio, el proyecto de la filosofia medieval, y es por esta
misma razén que, en un sentido amplio, puede ésta ser denominada teologia natu-
ral o bien filosofia religiosa.

No obstante, proyectar no significa realizar. La realizacion de este proyecto s6-
lo vera la luz varios siglos después de haberse iniciado el mismo. La tesis de la dis-
tinciéon real entre esencia y existencia —que bien podriamos denominar “tesis del
puro ser’-, prefigurada por la filosofia 4rabe a través de autores como Al-Farabi y
Avicena, pasando por Guillermo de Alvernia y llevada finalmente a su maxima ex-
presion por la imponente metafisica de Toméas de Aquino y, mas adn, por sus inme-
diatos seguidores, sera la encargada de esta realizaci6on. Por este motivo, la teologia

natural, stricto sensu, no es sino una “metafisica del puro ser”.

1. Tomas y la sustancia aristotélica

Apenas es necesario recordar que la filosofia de Tomaés, y especialmente su me-
tafisica, descansa y se funda en las elaboraciones aristotélicas, que ella es una reela-
boracion de Aristoteles; podria decirse incluso que, en cierto sentido, su metafisica
esta contenida en la metafisica del Angélico.

Cuando Aristételes afirma que un hombre, hombre que es y hombre, vale decir,
para decirlo en términos mas generales, que la unidad, el ser y el qué de lo que es,
no son sino distintas formas de concebir una y la misma realidad, una y la misma
cosal, esta rechazando rotundamente distincién ontologica alguna entre la esencia y
la existencia. En este mismo sentido afirma el Aquinate que “cosa, ente y uno signi-
fican absolutamente lo mismo, aunque segin diversos aspectos”. Del mismo mo-
do, permanece Tomas atn en el plano de la metafisica aristotélica al hacer de la

forma la causa essendi® de la sustancia. En este marco, materia y forma bastan para

1 Cf. Met. 1003b 22-33

2 Sententia Metaphysicae, lib. 4 1. 2 n. 6 (énfasis nuestro).

3 Cf. De spiritualibus creaturis, a. 1 ad 5; De potentia, q. 5 a. 1 arg. 10: Praeterea, etiam forma substan-
tialis est causa essendi. Cf. también Summa Theologiae 1, q. 75 a. 5 ad 3.
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dar lugar a la sustancia, y nada fuera de ellas es necesario para que una cosa sim-
plemente exista.

Pero mientras aqui sblo se trata del Tomés comentarista de Aristoteles, la obra
del Aquinate va mucho mas alld de esta labor de comentarista. El genio metafisico
de este filosofo radica en haber trascendido el plano griego de la sustancia, en haber
horadado el suelo material-formal de la metafisica hylemorfica aristotélica en di-
recciéon a un nuevo y ultimo orden de lo real: el orden de la existencia. Aqui, ya no
nos encontramos con el Tomas comentarista, sino mas bien con el Tomas teblogo vy,

a la vez, fil6sofo.

2. Naturaleza de la distincion real

En el libro segundo de los Segundos Analiticos afirma el de Estagira: “qué es el
hombre y [el hecho de] que el hombre sea son cosas distintas™, es decir, que la exis-
tencia o inexistencia del hombre no estd contenida en su esencia o definicién. A
partir de esta apreciacion, Tomas —como ya lo habian hecho Al-farabi y especial-
mente Avicena- extraera de esta consideracién no existencial de la definiciébn una
consecuencia que ni Aristoteles ni sus continuadores pudieron pensar.

En la medida en que la esencia no contiene més que aquello que es necesario
para comprenderla, ella es distinta no so6lo de la individualidad en general, sino
asimismo de la existencia (esse). “La naturaleza del hombre considerada absoluta-
mente —advierte Tomas- hace abstraccion de cualquier ser”. En efecto, siempre
puedo concebir lo que un hombre sea, su esencia, independientemente de que exis-
ta 0 no hombre alguno en la realidad.

En el marco de la metafisica aristotélica, esta exclusion de la existencia respon-
de exacta y paralelamente a la exclusion del individuo del seno de las determinacio-
nes de la esencia, pues, en efecto, son los individuos los tinicos realmente existen-
tes. Nadie en su sano juicio negaria que la definicion abstracta de hombre no
contiene nada acerca de su ser o no ser, y no lo hace en la medida en que la referen-
cia a los individuos capaces de instanciarla es innecesaria para su correcta com-
prension. En este sentido, no hay problema alguno en afirmar que el ser es diverso
de la esencia y que, como tal, esta quididad genérica ha de ser extrinsecamente

puesta en la existencia, “existencializada”, por decirlo asi, por el ser.

492b 10.
® De ente et essentia, cap. 3.
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Sin embargo, y este es el corazén mismo de la distinctio realis, no encontramos
aqui aun, stricto sensu, una verdadera distinciéon entre el ser y la esencia, sino sélo
entre el ser y la esencia en tanto que esencia genérica o universal o, en el lenguaje
aristotélico, la forma. La distincion debe operar, si efectivamente pretende ser tal
distincion, a partir de la constitucion del ser como un ambito o region completa y
absolutamente otro respecto del &mbito de la esencia o lo determinado, lo que po-
driamos denominar un “puro ser”, vale decir, un ser sin determinaciéon o esencia
alguna. Pero esta otredad absoluta del ser es necesariamente correlativa a la deter-
minacién asimismo absoluta y total de la esencia, a la esencia en cuanto ya no mas
determinable y, sin embargo, ain no existente, sino solo posible y siempre posible:
una “esencia pura”. Es necesario que en el descenso a través de los diversos grados
de determinacion, jamas pueda alli ser hallada la existencia, aun habiendo llegado
al individuo mismo, a la infima species. En pocas palabras, una verdadera distin-
cion entre el ser y la esencia no significa sino la identificaciéon entre esencia indivi-
dual, o simplemente individuo, y posibilidad.

En la metafisica aristotélica la individuacion suele ser presentada como el resul-
tado del encuentro entre la materia y la forma, la actualizaciéon de la materia por
parte de esta ultima o la composicién entre ambos elementos. Un individuo asi
constituido no es ninguna otra cosa que la propia sustancia, “un esto” (tode ti) o el
ente real y efectivamente existente. Aqui, ser vale exactamente tanto como ser-un-
ser. En este marco pues, individualidad y existencia coinciden. Tomaés, por el con-
trario, se alejara de esta posicion a partir de dos movimientos y torsiones sucesivas.
Primero, introduciendo al individuo en el seno mismo de la esencia y, en segundo
lugar, concibiendo a esta esencia singular, resultado del primer movimiento, como
una esencia posible.

En efecto, la esencia es concebida por Toméas no sélo como la forma, forma que
es, en si misma considerada, sblo algo del orden de la universalidad —tal y como lo
habia hecho Aristoteles-, sino mas precisamente, como el compuesto de materia y
forma®. Esta introyeccion de la materia al interior de la esencia, dado el resultado
necesariamente individualizante del contacto de la materia con la forma, no es nin-
guna otra cosa, por consiguiente, que la introyecciéon del individuo hacia el interior
de la esencia, dando como resultado, por consiguiente, un individuo posible. Pero,
mientras en Aristoteles el resultado de la actualizacion de la materia por parte de la
forma no es sino la sustancia misma y, por ende, un individuo concreto ya efecti-

vamente existente, Toméas negara a esta actualizaciéon su funcién existencializante,

® Cf. De potentia, q. 9 a. 1 arg. 7 ; Summa Theologiae 1, q. 29 a. 2 ad 3 y De ente et essentia, cap. 3.
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haciendo de la misma, si se me permite el neologismo, sblo algo “talificante”, vale
decir, s6lo algo cuya funcion se agota en la constituciéon de una tal o cual esencia
individual capaz de recibir el ser, una “pura esencia”.

Del hecho de que es siempre posible pensar un individuo cualquiera, digamos,
Socrates o Criton, aun cuando estos no existan, se sigue que la definicion, incluso
tratandose de la definicién de un individuo, nada dice acerca de su ser, y que la
esencia, exhaustiva y completamente determinada hasta el individuo mismo, no
contiene ni la mas minima mencion de la existencia de lo alli mentado. Esta pensa-
bilidad o, mejor aan, representabilidad del individuo es, en efecto, el nticleo de la
argumentacion tomasiana’. Asi lo dice Tomas: “(...) toda esencia o quididad puede
concebirse sin que nada acerca de su ser sea concebido; puedo por ejemplo com-
prender qué es el hombre o el Fénix e ignorar si existen como cosas reales™.

Al hacer de la esencia un compuesto de materia y forma, al sobrepujar su de-
terminacion hasta el extremo de la individualidad, donde ya no cabe ninguna de-
terminacién o modificaciéon ulterior de la esencia, ella se torna una esencia pura o,
como dice Tomas, un esse completum?®, y es identificada, en cuanto tal ser comple-
to, con el entero ambito de lo determinado en cuanto tal. Pero en la medida en que
esta esencia asi saturada, completa y cerrada sobre si misma, no contiene aun su
propia existencia, sino sbélo su “talidad”, es decir, su ser tal o cual singular, el resul-
tado de esta operacion es algo completamente nuevo y extrafio al pretérito mundo
griego, algo impensable y efectivamente impensado por la metafisica antigua, a sa-
ber, un individuo o una sustancia meramente posible, la escision entre individuali-

dad y existencia o bien, la “desexistencializacion” del individuo.

3. El ser como acto y accidente de la esencia

Esta desexistencializacion del individuo conlleva como su correlato necesario la
posicion del ser como lo otro (aliud, aliquid) respecto de la esencia (la esencia pura
o esse completum), como lo frente a ella y fuera de ella, tornandose asi el ser nada

mas que lo absolutamente indeterminado, o mejor, la indeterminacion misma: el

" Aqui se dirige precisamente la critica de Averroes a Avicenay, por extension, al propio Angélico. Segun
Averroes, el nlcleo de todos los extravios avicenianos consiste en la confusidon entre el orden légico y el
orden metafisico, entre el ser mental y el ser real, amén de un previo solapamiento entre teologia y
metafisica. Cf. Garcia Marques, Alfonso, “La polémica sobre el ser en el Avicenay Averroes latinos”, en
Anuario Filoséfico, n® 20, 1983, p. 86 ss.

® De ente et essentia, cap. 3.

° Cf. Super Sent., lib. 4d. 25q.3a.1q.1ad 2.
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puro ser. En este sentido podra decir Tomas que la existencia se halla mas alla de la
esencia, que es ella preterformal y preteresencial’®. Ahora, precisamente porque el
ser es lo otro de la esencia, no se sigue él a partir de ella, ni puede ser causado por
ella misma, sino que ha de advernirle, esto es, ser existencializada, extrinseca y ad-

venticiamente desde un otro (ab alio).

Todo aquello que corresponde auna cosa —advierte Tomés-, o bien proviene de los prin-
cipios de su naturaleza, como el ser risible en el hombre, o bien de un principio extrinse-
co alamisma, comola luz en el aire por la influencia del Sol. Pero no es posible que el ser
mismo sea causado porlaformao quididad de la cosa -entendiéndose por causa la causa
eficiente- porque entonces la cosa seria causa de si misma, dandose el ser a si misma, lo
cual es imposible. Porlo tanto es necesario que, paratodacosacuyo ser sea distinto de su

naturaleza, su ser provenga de otra cosa'l.

Todo lo que asi adviene, extrinseca y, por ende, no necesariamente, debe ser
concebido a modo de un accidente de aquello a lo que adviene, en este caso, la esen-
cia, precisamente por el motivo antes sefialado: la representabilidad de una esencia
cualquiera no implica, para que tal esencia sea efectivamente representable, la con-
sideracion de su existencia. En palabras de Tomas: “Todo lo que en algo esta mas
alla de su esencia, se agrega a ello accidentalmente”?.

Al decir que el ser es un accidente de la esencia, se hace de él, ipso facto, un ser
recibido (esse receptum??); y exactamente en la medida en que el ser es recibido, la
esencia deviene necesaria y correlativamente un “recipiente” del ser, haciendo asi
de ella nada mas que la sustancia o el sujeto de inherencia del accidente que es su
propia existencia. Asi sustancializada y absolutizada frente al ser, la esencia es
aquello capaz de recibir al ser, vale decir, un ente o algo existente sblo en potencia,

un ente que, justamente en tanto que potencial, sera efectivamente existente a cau-

19 Cf. Contra Gentiles, lib. 1 cap. 21, n. 2; Summa Theologiael, q. 3 a. 4 co.; De potentia, q. 5 a. 3 co.;
De Veritate, q. 8 a. 8 co. y De ente et essentia, cap. 4.

™ De ente et essentia, cap. 4. Cf. Contra Gentiles, lib. 2 cap. 58 n. 6; Contra Gentiles, lib. 4 cap. 40 n. 14.
2 Compendium theologiae, lib. 1 cap. 66 co.; cf. ademés Summa Theologiae 1, q. 77 a. 1 arg. 5: Praete-
rea, omne quod non est de essentia rei, est accidens. Cf. también De veritate, q. 14 a. 3 arg. 10 y Con-
tra Gentiles, lib. 1 cap. 23 n. 6.

13 Cf. Super Sent., lib.1d.8q.5a. 1 s.c. 2.; De veritate, q. 21 a. 5 co.; Cf. también De ente et essen-
tia, cap. 3; Summa Theologiae 1, q. 7 a. 1 co. y Summa Theologiae 1, q. 27 a. 2 arg. 3
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sa de la actualizacion de su potencia llevada a cabo extrinseca y causalmente por el
ser en tanto acto de la esencia (actus essendi**).

A pesar de que el Angélico no suele mostrarse reticente a hablar del esse o ser
como acto de la esencia, si parece hacerlo respecto de la potencialidad que, correlati-
vamente, le conviene a esta altima. En efecto, ella es, dice Tomas, una cierta potencia
o bien, s6lo a modo (quadammodo) de una potencial®>. Esta cualificacion —
quadammodo- del caracter potencial de la essentia respecto de su ser, a primera vista
insignificante y sin mayor relevancia, representa, por el contrario, unos de los moti-
vos fundamentales de la ontologia tomasiana: la superacion del plano sustancial de la
metafisica griega y el descubrimiento del ya mencionado plano de la existencia.

Si la esencia es s6lo “en cierto modo” potencial, ello se debe tinicamente al he-
cho de que el concepto de potencia, tomado de la tradicion aristotélica, es incapaz
de representar y significar adecuadamente lo que aqui Tomas pretende indicar. No
se trata, en efecto, de la potencialidad correspondiente a la materia y, a una con
ello, tampoco de la actualidad que corresponde a la forma, como de hecho sucede
en la ontologia que da origen a estos conceptos. Debemos pensar por el contrario en
un acto y una potencia de naturaleza completamente sui generis, en un acto que no
es el de la forma y una potencia que no es la de la materia, sino méas bien en un acto
que es el acto del ser y una potencia que es la potencia de la esencia. Asi, al referir-
se a las formas separadas, veremos a Tomas hablar de la novedosa idea de formas

potenciales respecto de su ser:

Todolo querecibe algo de otro esta en potenciarespecto a este otro, y aquello que es re-
cibido es, para el que recibe, su acto. Es necesario, por consiguiente, que la quididad
misma o la forma, que es la inteligencia, esté en potencia conrespecto al ser que recibe de
Dios; y este ser es recibido como un acto. Es en este sentido que potenciay acto se hallan

en las inteligencias, pero no asi materia y forma, sino en un sentido equivoco .

Evidentemente, en tanto tratamos aqui con formas separadas, vale decir, inmate-
riales, no tiene sentido alguno hablar de su potencia en términos de una potenciali-
dad material. Y sin embargo, esto no obsta para que Tomas hable efectivamente de la
potencia de estas formas. Si queremos percibir la novedad del asunto, basta recordar

que para Aristoteles una forma sin materia, forma que en su ontologia corresponde al

 Cf. Super Sent., lib. 1d. 8 q. 5a. 2 co.; Contra Gentiles, lib. 2 cap. 54 n. 6; Summa Theologiae 1, q.
75 a. 5 ad 4; Super Sent,, lib. 2d. 27 g. 1 a. 1 ad 3; Q. d. de anima, a. 6 co.; Summa Theologiae |, q. 3 a. 4 co.;
Summa Theologiae |, g. 4 a. 1 ad 3y Summa Theologiae |, . 54 a. 1 co.

5 Cf. Q. d. de anima, a. 6, ad 2.

8 Cf. De ente et essentia, cap 4 (énfasis nuestro).
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theés motor del mundo, es necesariamente, y precisamente en tanto que inmaterial,
puro acto. La posibilidad de concebir una potencia puramente formal, la posibilidad
de disociar las anteriormente indisociables nociones de potencialidad y materialidad,
reside pura y exclusivamente en la negacion del caracter ontologicamente dltimo y
primordial de la sustancia y en la correspondiente afirmacion de la primariedad onto-
logica del plano del ser, plano en el que se ubica aqui el Aquinate. “Porque si toda
forma es acto - agrega Gilson-, no todo acto es forma”'’.

Por este motivo, dice Tomas, toda sustancia material esti, en tanto que existen-
te, constituida por una doble composicion. En primer lugar, la composicion de ma-
teria y forma que da lugar a una sustancia determinada. Pero esta forma, con todo,
no es el acto ultimo de la sustancia, vale decir, su acto de ser, sino sélo el acto por el
cual la sustancia es “tal” sustancial®. A esta primera composicion es necesario su-
marle una segunda y méas profunda composiciéon -y en efecto la méas profunda, pien-
sa Tomas- entre la sustancia (o esencia), ya constituida como tal a partir del acto de
la forma, y el ser, a partir de cuyo acto la sustancia sera una sustancia efectiva y ac-
tualmente existente!®. Sblo en la medida en que la forma ha determinado a la sus-
tancia y constituido con ello una determinada sustancia, ésta deviene algo capaz de
recibir el acto de ser®®. Es en este sentido que, segin Gilson, la forma produce en la
sustancia “el sujeto receptor de la existencia”?, pues ella no es sino “el receptor y el
transmisor obligado del acto de existir’?. Segin una comparaciéon frecuentemente
utilizada por Tomaés, y que resume el sentido general de esta tesis de la primariedad
del plano existencial respecto del plano sustancial, puede decirse que la forma es la
causa essendi de la sustancia asi como lo didfano es la causa lucendi del aire®. En
efecto, es la diafanidad del aire lo que hace a éste apto para recibir la luz, sin ser ella
misma ni la luz ni la causa de la luminosidad del aire. Analogamente, la forma otor-
ga a la sustancia la aptitud para recibir el ser, sin ser ella misma ni el ser ni la causa

de la existencia de la sustancia, sino solo la conditio sine qua non de esta existencia.

7 Gilson, Etienne., El ser y la esencia, p. 95.
18 Cf. De ente et essentia, cap2.

9 Cf. De substantiis separatis, cap. 8:

2 Contra Gentiles 11, 55.

21 Gilson, Etienne, op. cit., p. 94.

22 1bid., p. 99.

23 Cf. Contra Gentiles, lib. 2 cap. 54 n. 5.
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4. Conclusion

Que existe una diferencia real, esto es, ontologica, entre la esencia y la existen-
cia, cuya composicion, asimismo real, es la causa de la existencia del ente o de la
esencia en tanto que existente, es tanto como afirmar que la esencia, aun determi-
nada hasta el extremo del individuo, no implica la existencia, que ésta debe ser ex-
trinsecamente causada en la esencia por obra de un otro, y que el ser se anade sblo
accidentalmente a la esencia, vale decir, que el mundo es contingente y que, en la
medida en que existe, debi6 ser creado.

Con la distinctio entre ser y esencia o, como también podemos decir, con la
constituciéon de los planos correlativos del puro ser y la pura esencia, Tomas ha sen-
tado —mediante la apelaciéon y transformacion de los viejos conceptos ontologicos
aristotélicos- las bases de la tan anhelada racionalizacién de la Creacién. Dios crea-
dor y mundo creado tienen ahora un lugar en el edificio de la filosofia o, mas preci-
samente, de la teologia natural. Asi nos lo confirma Joseph Owens, en su articulo
“Aristoteles y el Aquinate”. Dice alli: “De hecho, la distincion real entre esencia y
existencia pudo ser considerada en los circulos neotomistas como la verdad funda-
mental de la Filosofia cristiana, verdad que ha dominado toda la Metafisica tomista.
Ella ha sido el nervio de la distinciéon entre Dios y las criaturas™. He aqui lo que

Gilson denomina una “verdadera revoluciéon metafisica”?®.

2 Kretzmann, Normany Stump, Eleonore (eds.), The Cambridge Companion to Aquinas, Cambridge
University Press, Cambridge, 1993, p. 39 [trad. nuestra].
% Gilsén, Etienne, Dios y la filosofia, Emecé Editores, Bs. As., 1945, p. 85.
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Historia cosmica y orquestacion de las ciencias
La teoria de la deriva continental de Alfred Wegener
vista desde la perspectiva de Otto Neurath

MATIASAIMINO
UNL

1. Introduccion

La revision historiografica sobre los origenes del empirismo l6gico ha revelado
que la perspectiva filosofica de Neurath y su programa de unificacion de las ciencias
no pueden inscribirse en la version ortodoxa de esta corriente, a la que suele desig-
narse como ‘concepcion heredada’ (received view). Los rasgos que distinguen a la
perspectiva neurathiana son, entre otros, la concepcion pluralista del lenguaje y la
racionalidad cientifica, el falibilismo tedrico y metodoldgico, el antifundamentismo,
asi como la idea de que el conocimiento cientifico no puede escindirse de su rai-
gambre historica y social. Ademas, se ha destacado la adecuacion de la filosofia de
la ciencia de Neurath para describir aspectos relevantes de la practica cientifica
real, y esta es una de las razones que permiten afirmar su vigencia y actualidad.

Sin embargo, el poder descriptivo adjudicado a la filosofia de la ciencia de Neu-
rath no ha estimulado, hasta ahora, el desarrollo de un programa de reconstruccion
de la evolucion historica de las ciencias que sea tributario de la perspectiva neurat-
hiana. No es mi propdsito enmendar esta lamentable falta delineando los principios
basicos de dicho programa, sino mostrar por medio de una simple aplicacion que
las categorias de analisis emergentes de la filosofia de Neurath son altamente fructi-
feras y que, por lo tanto, dicho programa es posible. En particular, intento mostrar
que las nociones neurathianas de “enciclopedia”, “isla de sistematizacién”, “historia
cosmica” y “orquestacion de las ciencias” son especialmente adecuadas para descri-
bir dos episodios de la historia de la geologia: (1) la emergencia y consolidacién de
la teoria de la deriva continental de Wegener a partir de la convergencia de diver-
sas disciplinas cientificas y, como consecuencia esto, (2) la coexistencia de teorias

incompatibles en la geologia de la primera mitad del siglo XX.
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2. La filosofia de la ciencia de Neurath

El programa de la ciencia unificada defendido por Neurath difiere radicalmente
de la version reduccionista de otros representantes del empirismo logico como Car-
nap, Hempel o Nagel. Desde la perspectiva neurathiana, la construccién un sistema
total de conceptos, logicamente inobjetable y depurado de las imprecisiones del
lenguaje natural, es una forma prescriptiva y totalitaria de organizacion del cono-
cimiento que no puede ser refrendada por la practica cientifica real. Por el contra-
rio, su propuesta de unificaciéon de las ciencias comporta la formacioén de una enci-
clopedia flexible, abierta y provisional que pretende reunir (assemble) la totalidad
del conocimiento disponible en un momento histérico dado. Pero al reunir todos
los enunciados cientificos vigentes se hace manifiesta la imposibilidad de que la
enciclopedia esté libre de contradicciones. Si pretende no omitir aspectos esenciales
del conocimiento, la enciclopedia debe contener tanto los enunciados precisos que
son légicamente consistentes entre si, como los enunciados imprecisos que no han
podido coordinarse apropiadamente. Por eso, toda enciclopedia solamente contiene
sistematizaciones locales o islas de sistematizacion en medio de una gran masa de
enunciados que forman un agregado no sisteméatico y que presentan numerosas
inconsistencias o contradicciones.

En el marco del enciclopedismo neurathiano, la distincion entre un campo dis-
ciplinar y otro puede establecerse con fines orientadores, pero no como una clara
demarcacion entre las ciencias. El programa de unificacion de Neurath supone que
todos los enunciados emergentes del esfuerzo cognoscitivo global de los seres hu-
manos pueden integrarse en una ciencia tinica dedicada al estudio de un objeto plu-
ral, constituido por los astros y la tierra, por las plantas y los animales, por los
hombres, las tribus y las sociedades. Asi concebida, la ciencia unificada constituye
una historia global del cosmos o historia cdsmica que integra todas las disciplinas
cientificas sin establecer entre ellas una demarcacion a priori ni una organizaciéon
jerarquica o piramidal. Para Neurath, todos los enunciados cientificos estdn “en un
mismo plano” (Neurath, 1937: 204) y pueden ser convocados para nuestra com-
prension del mundo, esto es, para tratar los problemas que afronta la ciencia.

Neurath denomina orquestaciéon de las ciencias a esta posibilidad de “conside-
rar todos los enunciados juntos para analizar determinadas correlaciones en un
campo determinado” (Neurath, 1944: 13). El término orquestacion (orchestration)

proviene de la filosofia politica de Kallen,! que promueve la cooperaciéon democrati-

! Acerca de las relaciones de Neurath con Kallen cf. Reisch (2005: 205 y ss.).
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ca en un marco de pluralismo étnico y cultural. Trasladado al &mbito de la ciencia,
este término no solamente designa la posibilidad de que los investigadores de di-
versas disciplinas colaboren en la resolucion de algin problema especialmente
complejo —lo que se conoce como enfoque interdisciplinario—, sino que ademas
pretende indicar que todo problema empirico excede los limites de cualquier disci-
plina cientifica y que, por lo tanto, los solapamientos disciplinares son més frecuen-
tes de lo que suele admitirse. Por otro lado, la orquestacion también supone la po-
sibilidad de colaboracion entre expertos y no expertos, una vez allanada la
comunicacién entre ellos mediante lo que Neurath denomina humanizacion del
conocimiento.

Lo tratado hasta aqui obviamente no agota la filosofia de la ciencia de Neurath.
Si se pretende elaborar un programa de reconstruccion de la evolucion historica de
las ciencias que sea tributario de la perspectiva neurathiana, son méas numerosos
los asuntos que deben considerarse. Pero en el marco de este trabajo, en el que so-
lamente pretendo mostrar la posibilidad de dicho programa mediante una aplica-
cion ejemplar, las nociones presentadas son suficientes para capturar los aspectos

mas relevantes de los episodios historicos que considero a continuacion.

3. La teoria de la deriva continental de Wegener

La teoria de la deriva continental,> también designada como teoria de los des-
plazamientos o movimientos continentales, o simplemente como teoria mouvilista,
fue desarrollada por Wegener en los inicios del siglo XX. Los primeros esbozos de la
teoria aparecen en dos articulos publicados en 1912, y una elaboraciéon mas sistema-
tica se presenta en EIl origen de los continentes y los océanos, libro que se publica
primero en 1915 y se edita nuevamente en 1920, 1922 y 1929. En las sucesivas edi-
ciones, Wegener incorpora nuevos datos empiricos y nuevas interpretaciones tedri-
cas que aportan los partidarios de la teoria movilista a partir de investigaciones
desarrolladas en diversos campos disciplinares, como la geofisica, la geodesia, la
oceanografia, la paleontologia, la zoogeografia y la fitogeografia, la paleoclimatolo-
gia, etc. De este modo, la cuarta edicién del libro aparece como la més solida y fir-
memente fundada; el mismo Wegener declara que “ha faltado poco para que ad-

quiera un caracter diferente que sus predecesoras” (Wegener, 1915/1929: 14).

2 Aunque Wegener no uso el término ‘deriva’, en aleman Abtrift, de este modo fue vertido a otros idio-
mas el término Kontinentverschiebung, que puede traducirse mas apropiadamente como desplazamiento
0 movimiento continental.
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Con los aportes provenientes de los campos disciplinares antedichos, Wegener
construye cinco argumentos en los que pretende mostrar que la teoria de la deriva
continental no solamente dispone de un amplio apoyo empirico sino que ademaés es
consistente con otras teorias cientificas ya aceptadas. Los argumentos son:

1) geodésicos. La determinacion, por métodos astronémicos, de las coordena-
das de puntos terrestres situados en distintos continentes muestra la existencia de
movimientos continentales actuales. Wegener sostiene que, “si estos movimientos
se produjeron durante largos periodos de tiempo, es también probable que conti-
nden actualmente” (Wegener, 1915/1929: 31).

2) geofisicos. La teoria recientemente aceptada de la isostasia terrestre sugiere
que los bloques continentales, en tanto que flotan en equilibrio isostatico sobre un
sustrato fluido y viscoso denominado ‘manto terrestre’, son susceptibles de reaccio-
nar a la incidencia de fuerzas geologicas mediante su desplazamiento o deforma-
cion. El caso de Escandinavia prueba la existencia de desplazamientos verticales,
pero “no existe razon alguna para que [...] no puedan darse movimientos en la hori-
zontal” (Wegener, 1915/1929: 50).

3) geoldgicos. La correlacion transoceanica de estructuras geologicas prueba la
existencia de antiguas conexiones entre continentes actualmente separados. Wege-
ner cita al respecto una amplia variedad de casos que permiten establecer correla-
ciones geologicas entre Africa y Sudamérica, entre Europa y Norteamérica, entre
Africa, India, y Madagascar, entre Australia y Nueva Zelanda, y entre las islas del
archipiélago de las Molucas.

4) paleontolégicos y bioldgicos: la correlacion transoceanica de especies natu-
rales vivientes o fosiles también prueba la existencia de antiguas conexiones inter-
continentales. Wegener presenta numerosos ejemplos al respecto, y destaca en par-
ticular el estudio de Michaelsen sobre la distribucion geografica de las lombrices de
tierra, porque es implausible que éstas hayan migrado o hayan sido transportadas
de un continente a otro.

5) paleoclimdticos. La presencia, en continentes situados a diversas latitudes,
de sustratos geologicos formados en un mismo paleoclima (como el cinturon car-
bonifero que atraviesa Norteamérica, Europa, Asia Menor y China) sugiere que las
distribuciones continentales més antiguas eran sustancialmente diferentes de la
actual. En este sentido, las reconstrucciones paleocliméaticas se hacen mas consis-
tentes cuando se basan en las distribuciones continentales postuladas por la teoria

movilista.
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A pesar de que Wegener no fue el primero en defender la idea de que los conti-
nentes se desplazaron a lo largo de las eras geologicas,3 al conectar diversos campos
disciplinares mediante una teoria amplia y abarcadora, fue quien logr6é desarrollar
la teoria de los deriva continental con mayor coherencia y profundidad, y quien se

dedic6 con mayor ahinco a su defensa.

4. El debate en la geologia de la primera mitad del siglo XX

Durante el periodo en que Wegener desarrolla la teoria de la deriva continental,
existen otras dos teorias rivales que pugnan por el dominio del campo: (1) la teoria
contraccionista, desarrollada durante el siglo XIX, consolidada en la gran sintesis
geologica de Suess (1883/1909) y difundida principalmente entre cientificos euro-
peos, v (2) la teoria permanentista, defendida en especial por geblogos norteameri-
canos como Willis (1910) desde los inicios del siglo XX. Se trata de dos teorias esta-
bilistas que afirman que los continentes no se desplazaron a lo largo de las eras
geologicas sino que, por el contrario, ocupan en la actualidad el mismo sitio que
tenian reservado antiguamente.

La teoria contraccionista sostiene que la Tierra, originalmente en estado de fu-
sion, perdié calor progresivamente y sufri6 un proceso de contracciéon similar al de
una fruta disecada. La corteza inicial formada en la superficie del geoide experi-
ment6 diversos plegamientos y hundimientos cuya resultante (provisional) es la
morfologia geologica actual. En este marco, la teoria postula la existencia de anti-
guos continentes intermedios o puentes continentales que hicieron posible el inter-
cambio de la flora y la fauna terrestres y que luego se hundieron bajo el océano, lo
que explicaria las correlaciones transoceanicas de especies naturales. Los dos pro-
blemas principales que enfrenta la teoria contraccionista son de indole geofisica.
Por un lado, el descubrimiento del radio y la presuposicion de una enorme radioac-
tividad en el ntcleo terrestre desafian la idea de que la tierra se esta enfriando. Por
otro lado, la deteccién de levantamientos continentales absolutos, como el de Es-
candinavia, no pueden explicarse como un retraso de partes de la corteza en su ten-
dencia general a contraerse y motivan la aceptacion de la teoria de la isostasia te-
rrestre, claramente refiida con el contraccionismo. La posibilidad de sostener la
teoria contraccionista en la primera mitad del siglo XX depende entonces de la po-
sibilidad de conciliarla con la isostasia terrestre y con la radioactividad, lo que se

intenta mediante la hipbtesis planetesimal de Chamberlin y Moulton (1909).

3 Entre los predecesores movilistas de Wegener se destacan A. Snider-Pellegrini y F. Taylor.
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La teoria permanentista, por su parte, sostiene que tanto los continentes actua-
les como las plataformas ocednicas son rasgos permanentes de la superficie terres-
tre, dado que la isostasia hace imposible el hundimiento de antiguos continentes
intermedios. En un todo coherente con los conocimientos geofisicos de la época, la
teoria permanentista no dispone, sin embargo, de una explicacién aceptable para
las correlaciones transoceanicas de especies naturales. Con el propodsito de reparar
esta falta, Willis (1932) introduce la hipétesis de antiguas conexiones istmicas que
fueron provocadas por un plegamiento orogénico y favorecidas por la acumulacion
volcanica, y que permitieron unir continentes previamente separados, como lo
muestra el caso de las dos Américas.

De acuerdo con Wegener, al asomarnos a la geologia del primer cuarto del siglo
XX, “asistimos al singular espectaculo de que se defienden simultdneamente dos
teorias completamente opuestas sobre la antigua configuracion de la tierra” (Wege-
ner, 1915/1929: 26). Wegener entiende que esta oposicion se debe a que la teoria
contraccionista pone el énfasis en los datos paleontologicos, mientras que la per-
manentista destaca los aspectos geofisicos, y propone su teoria de la deriva conti-

nental como una respuesta integral a los requisitos legitimos de ambas teorias.

En concreto, esto quiere decir que hubo conexiones entre los continentes actualmente
separados, pero no intercontinentes que luego se hundieron; y que hay permanencia,
pero no de cada océano o continente individual, sino del area de los continentes y del

area de las cuencas marinas en su conjunto (Wegener, 1915/1929: 30).

A pesar de las pretensiones de Wegener, la teoria de la deriva continental no lo-
gra disolver el debate que caracteriza a la geologia de la primera mitad del siglo XX,
sino que lo acrecienta, instaldndose frente a las dos teorias estabilistas rivales como

una tercera alternativa de indole movilista.

5. Hacia una interpretacion neurathiana
de los episodios histoéricos

La reconstruccion historica y filosofica del debate en la geologia de la primera mi-
tad del siglo XX ha suscitado diversas interpretaciones, algunas de las cuales son tri-
butarias de los modelos de desarrollo cientifico propuestos por Kuhn y por Lakatos.
No es mi proposito juzgar los méritos y deméritos de tales interpretaciones, pero

quiero senalar que los modelos en los que se apoyan conciben las teorias, 0 mas bien
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los conjuntos de teorias (los paradigmas, los programas de investigacion), como enti-
dades con limites relativamente bien definidos, y que esto les impide capturar ciertos
aspectos del debate. Neurath, en cambio, sostiene una concepciéon reticular de la
ciencia que concuerda perfectamente con su enciclopedismo. Segin esta concepcion,
haciendo un corte transversal del conocimiento cientifico en un momento historico
determinado, se obtiene una red de enunciados, algunos de los cuales son precisos y
estan logicamente conectados entre si, mientras que otros son imprecisos y estan
aislados del resto, en el sentido de que no se han establecido atn relaciones logica-
mente inobjetables. Por esta razon, toda enciclopedia contiene algunas islas de sis-
tematizaciéon y un gran nimero de enunciados aislados que no estan libres de con-
tradiccion y que son, en consecuencia, menos estables que el resto.

Desde esta perspectiva, el debate en la geologia de la primera mitad del siglo
XX puede interpretarse como el intento de conectar ciertos enunciados que de otro
modo quedarian aislados (las tesis contraccionista, permanentista y movilista) con
ciertas islas de sistematizacion que les proporcionarian mayor estabilidad. La hip6-
tesis planetesimal de Chamberlin y Moulton asi como la hipdtesis de antiguas cone-
xiones istmicas de Willis corresponden a ese intento; la primera busca conciliar el
contraccionismo con la isostasia terrestre y la radioactividad, mientras que la se-
gunda trata de hacer lo mismo entre el permanentismo y las correlaciones transo-
ceanicas de especies naturales. Uno de los méritos de la tesis movilista es su posibi-
lidad de conectarse, desde un principio, con estas dos islas de sistematizacion. Sin
embargo, la conexion no se logra de manera consistente —lo cual explica que el de-
bate en la geologia se haya prolongado hasta la década de 1960—. Por un lado, aun-
que la isostasia terrestre constituye el mecanismo que posibilita el movimiento ho-
rizontal de los bloques continentales, no permite establecer de qué modo los
bloques se abririan paso a través de la solida plataforma oceanica sin desmoronarse
completamente. Por otro lado, la posicion relativa de los continentes propuesta por
la teoria movilista no es compatible con todos los casos de correlaciones transocea-
nicas de especies naturales, y esto implica la existencia de contraejemplos.

Lo dicho hasta ahora sugiere una primera linea de trabajo para un programa de
reconstruccion de la evolucion histérica de las ciencias que sea tributario de la
perspectiva neurathiana. Se trata de examinar la dinAmica existente entre las islas
de sistematizacion y los enunciados aislados durante el proceso de desarrollo de
sucesivas enciclopedias. Esto mostraria como se construyen argumentos para que
ciertos enunciados se mantengan ligados a la red, y como los enunciados que per-

manecen aislados durante demasiado tiempo son omitidos en las enciclopedias pos-
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teriores, hecho que ha ocurrido con las tesis contraccionista y permanentista tras la
asociacion del movilismo con la tectonica de placas.

El otro episodio considerado, esto es, el desarrollo de la teoria de la deriva con-
tinental mediante la convergencia de diversas disciplinas cientificas, puede inter-
pretarse desde la perspectiva neurathiana como una vasta operacion de orquesta-
cién de las ciencias que le permite a Wegener distinguir su teoria de las ideas
movilistas precedentes, consolidarla progresivamente y posicionarla frente a sus
rivales estabilistas. Wegener inscribe su teoria dentro de la historia césmica al co-
nectar la tesis movilista con una gran masa de enunciados cientificos que provienen
de otras disciplinas y que pueden ser parte de sistematizaciones locales o bien estar
aislados hasta el momento en que se establecen las conexiones. Esta posibilidad de
orquestacion de las ciencias presupone que toda demarcaciéon entre una disciplina y
otra (departmentalization) surge de una convencion y no de una necesidad logica.
Mientras que algunos modelos de desarrollo cientifico, como el kuhniano, son mas
aptos para describir procesos de especializacion, la filosofia de la ciencia de Neu-
rath, al poner el énfasis en el trabajo colaborativo, permite dar cuenta del surgi-
miento de hipdtesis comprensivas transdiciplinarias como en el caso de la teoria
movilista. Y esto sugiere una segunda linea de trabajo para el programa propuesto,
que consiste en detectar la aparicion de enunciados comprensivos que se localizan
en un centro nodal de la completa red de enunciados cientificos y que provocan re-

configuraciones en el mapa de las disciplinas.
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De la Naturaleza como el conjunto

de los fenomenos a la Naturaleza como un polo
de lo Absoluto en el transito de la Ilustracion

al Romanticismo en Alemania
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Kant habl6 de la naturaleza en distintos contextos, con distintos intereses, y de-
fendiendo distintos modos de entender el concepto. En la Critica de la razén pura,
por ejemplo, ofrece una definicion que, por razones diversas, parece indicar un ca-
mino razonable para acceder al sentido riguroso con el que Kant pretendia que se
entendiese el término cuando se sirviera de él como término técnico. Llegando al
final de la seccion de las “Analogias de la experiencia” dice Kant que “Por naturale-
za (en sentido empirico) entendemos la interconexion [Zusammenhang] de los fe-
némenos segin su existencia, segiin reglas necesarias, es decir, segiin leyes” (Kant,
2007: 305 [A216/B263]). De este modo, tal como aca es definido, “naturaleza” es
un término que reune en si el conjunto completo de los objetos externos a nosotros
tales como se nos presentan, el conjunto de los fenémenos en su relacion unos con
otros. Esta relacion, a su vez, estd organizada por esas leyes que menciona Kant,
que son herramientas mediante las cuales nosotros ordenamos el material que reci-
bimos a través de nuestra sensibilidad. El hecho de que Kant aclare que su defini-
cion se refiere al “sentido empirico” del término “naturaleza” parece, hasta cierto
punto, redundante, dado que en el contexto en que se encuentra dicha definicion
uno no esperaria, creo, otro sentido. En todo caso, esta es la naturaleza de la que se
ocupa Kant a la hora de explicar como puede ser que “condiciones subjetivas del
pensar han de tener validez objetiva” (Kant, 2007: 162 [A89/B122]), o sea, al ocu-
parse de explicar como es que ese conjunto de objetos sigue las “reglas necesarias”
que pone el entendimiento.

Esta definicion, que explica el sentido técnico en que deberia ser entendido el
término “naturaleza” en el contexto de la Critica de la razén pura, presenta una
naturaleza subsidiaria, por asi llamarla, respecto de las condiciones de nuestro pen-
samiento. En todo caso, se trata de una naturaleza predecible, organizada y, por asi
decir, controlada. Hasta cierto punto, parece una naturaleza devaluada respecto de

la vision mas propia del uso vulgar del término, en la que la naturaleza se presenta
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como una fuerza externa y poderosa, con una organizacién independiente y, desde
cierta perspectiva, superior a nuestra comprension.

Esa ultima vision de la naturaleza, sin embargo, estd presente también en otros
contextos de la obra kantiana: por ejemplo, en algunos de sus escritos sobre filoso-
fia de la historia, Kant se refiere a un “plan secreto de la Naturaleza”, que consistiria
en mantener viva la rivalidad entre los seres humanos con el fin de forzarlos a su
autosuperacion mediante la competencia y evitar, de ese modo, su apoltronamiento
y degradacion. En esta imagen la naturaleza aparece definitivamente no solo como
independiente de las leyes humanas sino en verdad como superior a ellas y, en al-
guna medida, como la que las establece.

Esta vision de la naturaleza como una fuerza independiente del hombre y supe-
rior a él (de caracter un tanto metaférico, quizés, en el contexto de estos breves en-
sayos sobre filosofia de la historia) reaparece en otro formato en obras posteriores
de Kant. Por ejemplo, en la Critica del juicio, y particularmente en la “Analitica de
lo sublime”, la naturaleza se presenta como un poder que se opone al hombre y
combate con su razon, poniendo en jaque, hasta que la razén se sobreponga a ella,
su propia autonomia.

Naturalmente, los propositos de estos otros abordajes de la nociéon de “natura-
leza” son definitivamente distintos de los de la Critica de la razén pura, y este tra-
bajo no tiene la mas minima pretension de indicar una contradiccion o siquiera una
modificacion del enfoque en la evolucion de la obra kantiana. En cambio, su propo-
sito es el de explorar el desarrollo que sigui6 el concepto de “naturaleza” en el pe-
riodo de la filosofia inmediatamente posterior a la obra de Kant.

Podria pensarse en este desarrollo como partiendo de la seca definicion kantia-
na de “naturaleza” como el conjunto de los fenémenos relacionados entre si y cul-
minando en la visibn romantica de la naturaleza, la cual, en ciertos sentidos, es su
opuesto. Este seria el proceso del que se ocupa este trabajo. Considero que el punto
de transici6on entre un extremo y el otro esta en las primeras etapas del idealismo
aleman y en las primeras exploraciones del romanticismo temprano mismo. Consi-
dero también que en este proceso se dan dos fendmenos interesantes en el pensa-
miento filosofico que posibilitan el nacimiento de la naturaleza tal como seria en-
tendida méas adelante por el romanticismo en general: por un lado, una cierta
“ampliacion” del yo y, por el otro, la comprension de una relaciéon peculiar entre la
naturaleza y este yo, por asi llamarlo, “ampliado”. Sin dudas, estos procesos que, asi
considerados, pertenecen al desarrollo interno de la historia del pensamiento, tie-
nen también sus condiciones de posibilidad o al menos su estimulo en eventos exte-

riores a la historia del pensamiento (se relacionan con acontecimientos politicos,
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con nuevas teorias en el ambito de la ciencia, etc.), pero los limites de este trabajo
impiden analizar esas relaciones. En cambio, de lo que se tratari en adelante es de
esos dos fenomenos recién mencionados, los cuales seran entendidos como parte de

los antecedentes del nacimiento de la naturaleza romantica.

La “ampliacion” del yo

Hablar de “ampliacién” para hacer referencia al proceso que sufre el concepto
de “yo” en los origenes del idealismo aleman podria ser problematico si se tomara el
término en un sentido estricto. Mi proposito es expresar mediante este término so-
lamente la conquista por parte del yo de ciertas prerrogativas que hasta entonces le
hubieran resultado ajenas.

En algiin modo, se expresa una cierta “trascendentizaciéon” o “ampliaciéon” del
yo en las descripciones que de sus facultades o funciones hace Fichte; por ejemplo,
cuando afirma que “en la medida en que el Yo es absoluto, es infinito e ilimitado”
(Fichte, 1975: 120); también en la afirmacion de Schelling, en una carta a Hegel de
febrero de 1795, de que “Dios no es sino el Yo absoluto” (Hegel, 1978: 59) (afirma-
cion que Hegel, por su parte, validara en su carta de respuesta). Se trata de afirma-
ciones que a fines del siglo XVIII empiezan a multiplicarse en los textos filosoficos.
Esta ampliacion del yo, que vuelve verosimil que se lo asimile, como en la altima
cita transcripta, a Dios, tiene que ver con la recepcion de la teoria de la Doctrina de
la ciencia de Fichte, la cual llevd, por ejemplo, a que Schiller le escriba en una carta

a Goethe, ya en octubre de 1794, que

Segun la doctrina oral de Fichte [...] el yo es creador hasta en sus representaciones, y
toda realidad reside iinicamente en el yo. El mundo no es, a sus ojos, sino un globo que
el yo proyecta fuera de él. [...] El habria proclamado, pues, la divinidad del yo, segiin lo

esperabamos nosotros (Goethe y Schiller, 1946: 56).

Es ciertamente discutible el problema en torno del grado de incomprension que
padeci6 la Doctrina de la ciencia de Fichte en la época de su surgimiento. Sin em-
bargo, ese no es en absoluto un tema para este trabajo, en la medida en que en él se
trata de detectar un proceso que se da en el A&mbito del pensamiento, esté o no tan
fundado en dicha doctrina como los intelectuales que se citan aca sostenian.

El punto es que se popularizan afirmaciones como la que sostendria Schelling
en 1800 en el Sistema del idealismo trascendental (Schelling, 1988: 363), en donde
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dice que “el mundo mismo es s6lo una modificacién del Yo”, idea que se encuentra
ya presente en el que luego fue llamado “Primer programa de un sistema del idea-
lismo aleman”, en donde el autor (que quizas fuera el mismo Schelling o, segiin se
cree mas ampliamente en la actualidad, Holderlin) sostiene que el yo libre genera
“un mundo entero -de la nada” (Hegel, 1978: 219).

Este yo ampliado, a su vez, amplia también sus horizontes y capacidades: parti-
cularmente llama la atencién, respecto de este punto, la idea de que el hombre es
capaz de acceder al conocimiento de Dios o al de su propia inmortalidad, afirma-
ciones que claramente chocan de frente contra uno de los principales objetivos per-
seguidos por Kant en la Critica de la razéon pura. Novalis lo expresa en un fragmen-
to de la siguiente manera: “Sin esta inmortalidad que podemos ver y sentir [...]
verdaderamente no podriamos pensar”. (Novalis, 2007: 218)

En otro fragmento de la misma seleccion se pregunta Novalis “¢No esta acaso el
universo en nosotros? [...] En nosotros o en ninguna parte se encuentra la eternidad
con sus mundos - el pasado y el futuro”. (Novalis, 2007: 201)

Todas estas afirmaciones podrian hacer pensar que en este periodo de la histo-
ria del pensamiento aleman la naturaleza estaba destinada a ser concebida cada vez
mas como un ambito dependiente, subsidiario del yo creador del mundo, falto de
poder. En cambio, una concepcion completamente diferente ira surgiendo y las
causas de este surgimiento parecen encontrarse también, en buena medida, en las

reflexiones filosoficas de estos mismos autores.

La “ampliacion” de la naturaleza

A la hora de explicar los fundamentos del saber desde su principios mas basicos,
en el inicio de su Sistema del idealismo trascendental, afirma Schelling que es hasta
cierto punto intrascendente comenzar por el polo subjetivo o por el objetivo de la
originaria union entre Yo y No-Yo. El primero de estos propdsitos habria de ser cum-
plido con ese mismo libro; al segundo de ellos dedicaria algunas de sus reiteradas
investigaciones en el ambito de la “filosofia de la naturaleza”. Lo significativo es que,
tratdndose de una unidad, que en cualquier caso necesita ser escindida en la explica-
cién para poder ser comprendida, la relacion entre el Yo y el No-Yo se plantea en
términos de asimilacion, de una asimilacién que no se presenta como la absorcion de
un plano por el otro, sino mas bien de la igualdad de ambos en tanto aspectos de una
unica realidad. A punto tal estan en igualdad, que Schelling considera que bien po-

drian abordarse los fundamentos del saber partiendo del analisis filosofico de la na-
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turaleza misma, asi como podria hacerse eso mismo partiendo del anélisis filoséfico
del Yo. Es interesante, por otra parte, destacar que de ninguna manera Schelling esta
pensando en fenomenos, como en la definicion kantiana citada al comienzo de este
trabajo: en el inicio mismo del Sistema del idealismo trascendental se sostiene que
de lo que se trata es de lo que Kant llamaba “cosas en si”, aunque con la correspon-
diente reserva de que “Para el filosofo trascendental no puede nunca tratarse de pro-
bar la existencia de las cosas en si, sino s6lo de probar que aceptar como reales los
objetos externos es un prejuicio natural y necesario.” (Schelling, 1988: 154) Este pre-
juicio, la aceptacion de la existencia de la cosa, por otra parte, no puede explicarse si
no es considerando a la cosa como idéntica al Yo, tal como entiende Schelling el pro-
blema en ese mismo contexto. (Schelling, 1988: 153)

Mas adelante la filosofia de Schelling, para la época de su libro Sobre la esencia
de la libertad humana y de su recuperacion del panteismo, presentara una natura-
leza poblada de divinidad casi al modo en que ya los escritores romanticos habian
descripto. Sin ir tan lejos, ya para el cambio de siglo la filosofia esta proponiendo
una vision de la naturaleza y de su relacion con el hombre de la que la literatura de
la época dara cuenta clara y reiteradamente.

En rigor, considero que cabe aclarar que decir que la literatura de la época “da
cuenta” de las reflexiones filoséficas contemporaneas a ella es inexacto: la época del
surgimiento del romanticismo aleman se caracteriza, entre otras cosas, por haber
sostenido una unién quizas inéditamente estrecha entre filosofia y literatura y entre
filosofos y literatos. El proceso al que se refiere todo este trabajo se da gracias a un
movimiento intelectual del cual formaron parte tanto unos como otros.

En todo caso, reflexiones filosoficas como la de Schelling recién comentada pa-
recen haber colaborado de manera definitiva con el surgimiento de concepciones en
torno de la naturaleza como la que puede verse, por ejemplo, en lo que lleg6 a escri-
bir Novalis de su novela Los discipulos en Sais. En ella, la naturaleza aparece ya tan
engrandecida que exige de parte del hombre un abordaje mas comprometido para
poder acceder a sus misterios, pero, mas fundamentalmente, aparece como una
gran fuerza con la que el hombre esta ligado a punto tal que para entenderla debe
pensarla, a su vez, como un ser humano. Como escribi6 Novalis en uno de sus
fragmentos filosoficos agrupados en los asi llamados “Estudios sobre Fichte”, Natu-
raleza y Yo “son el mismo ser - solo que invertido” (Novalis, 2007: 80), tal como el
Sistema del idealismo aleman de Schelling sostendria.

Por otra parte, y también en coincidencia con los desarrollos de la filosofia del
idealismo aleméan, la asimilaciéon no se da solamente entre el hombre y la naturaleza

sino también, como en algunos de los pasajes citados al comienzo, entre el hombre
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y Dios (Friedrich Schlegel, por ejemplo, diria que “Hacerse dios, ser humano, for-
marse, son expresiones que significan lo mismo” [Schlegel, 2009: 122]). En tltima
instancia, la asimilacién que se propone incluye a los tres (es decir, al Yo, a la Natu-
raleza y a Dios), y es una asimilaciéon que se propone en el marco de la bisqueda
(caracteristica de este periodo) de un “uno y todo” que retina a Dios con un Yo en-
grandecido, ampliado, y con una Naturaleza también engrandecida, correlato del
Yo. Y esta naturaleza dista visiblemente de ser un conjunto de fenémenos y es, en
cambio, uno de los grandes costados de lo Absoluto.

Novalis sostiene, sobre la Naturaleza, Dios y el Yo, que “Los tres son abstractos.
Los tres son uno” (Novalis, 2007: 127). También habia escrito, tiempo antes de la
aparicion de la Fenomenologia del espiritu (Hegel, 1966: 16), que “Solo el todo es
real” (Novalis, 2007: 149).

Sin llegar a entrar en ese nuevo problema de la integracion del Yo con la Natu-
raleza y también con Dios en un “uno y todo” en el romanticismo temprano, el pro-
posito de este trabajo fue el de resenar algunos puntos del proceso sufrido por el
concepto de “naturaleza” en el pensamiento alemén entre la Ilustraciéon y el Roman-
ticismo. Se intent6 identificar algunas de las reflexiones que fueron posibilitando el
paso de una definicién como la kantiana, en la que el término “naturaleza” se aplica
a la interrelacion entre los fendmenos, considerados como sujetos a leyes dictadas
por el entendimiento, a concepciones sobre la naturaleza en la que esta se presenta
como otro polo de lo Absoluto, junto al Yo, y aportando una elemento clave en la

integracion del hombre con Dios y con ella misma.
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Acerca de la posibilidad de una funcién critica
del arte en los productos de la industria cultural:
Theodor Adorno y Walter Benjamin

ALEJANDRO NAHUELALZU

UBA

Tanto Walter Benjamin como Theodor Adorno consideraron el arte como una
forma de conocer la realidad, una “forma de revelacion secular”, desafiando el dua-
lismo fundamental del pensamiento burgués que postulaba la oposicion entre la
“llusion” artistica y la verdad cientifica correspondiente a la realidad. De esta mane-
ra se abria la posibilidad de postular un arte capaz de mostrar las contradicciones
de la sociedad y ain de modificarlas. El objetivo de esta investigacion es articular
las posturas de ambos autores frente a la denominada industria cultural cuyas
obras no necesitan ya darse como arte sino que se presentan como el resultado de
una produccién industrial. Particularmente nos interesa como los autores se defi-
nen ante la posibilidad de que sus productos puedan ser considerados criticos o
revolucionarios, es decir, si tienen posibilidad alguna de accién sobre la sociedad o
al menos la capacidad de mostrarla activamente y no como un mero reflejo. Para
ello comenzaremos por una exposicion de la visién de cada uno de los autores en
particular acerca de qué seria una obra de arte “critica”, para luego pasar a analizar
su postura respecto a las obras de la industria cultural en particular y, en base a la
comparacion, vislumbrar las razones que determinan dos perspectivas sobre un
mismo asunto que resultan ser opuestas en autores tan estrechamente ligados como

Theodor Adorno y Walter Benjamin.

II

Para Adorno la esfera artistica es autonoma y por ende también lo es la obra de
arte. La obra de arte no refleja la realidad, sino que en primer término se refiere a si
misma: “la obra de arte busca la identidad consigo misma, esa identidad que en la
realidad empirica [...] no se llega a conseguir” (Adorno, 1983: 14), de manera que

deja asilo a lo no-idéntico que se encuentra oprimido por nuestra presion identifi-
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cadora. Es decir, el arte resiste como una esfera separada en tanto evita caer en la
cosificaciéon por poseer una “historia interna” que se distingue de la realidad empi-
rica cosificada y su concepcion a-historica, mistificacion que encubre las contradic-
ciones de la sociedad burguesa capitalista. Sin embargo, en tanto las obras de arte
son productos de un trabajo social —artefactos- entran en comunicacion con aque-
llo empirico a lo que habian renunciado en pos de su autonomia; de modo que el
arte adquiere asi un doble caracter al parecer “contradictorio”: como arte autbnomo
y como hecho social. De esta manera aunque el arte “se opone a lo empirico en vir-
tud del momento de la forma [...] con todo hay que buscar de alguna manera la me-
diacion en el hecho de que la forma estética es un contenido sedimentado” (Adorno,
1983: 14), es decir que, como contenido, lo social se encuentra dentro de la obra de
arte expresado en su configuracion formal. Se plantea asi una historia interna de
las obras de arte, que se muestra en las innovaciones empiricas de cada obra, dadas
segin su propia logica interna; historia que expresa a su vez la dialéctica exterior,
es decir, reproduce las fuerzas productivas y las relaciones de produccién que en-
contramos en la sociedad.

Del lado del sujeto, la recepcién e interpretacion del arte valido se va a dar a ni-
vel individual, rechazando la recepcion colectiva tal como lo expresa en sus trabajos
sobre la industria cultural; y este motivo lo va a distanciar de la postura benjami-
niana sobre el potencial revolucionario de las obras de arte que sean producto de
esta industria. Para Adorno, al analizar el particular concreto, la produccion del
concepto por parte del sujeto debe entenderse como una “fantasia exacta”. La rela-
cion del sujeto con el objeto estd mediada: la fantasia del sujeto dispone de manera
activa los elementos de la realidad, ubicandolos en relaciones diversas hasta que
cristalicen de modo que su verdad cognitiva fuese accesible, manteniendo asi una
distancia necesaria para la actividad critica. Pero dado que esta fantasia se atiene
estrictamente a los hechos, siendo asi inmanente a los fendmenos materiales,
Adorno la llama “fantasia exacta”. Asi el filésofo debe elaborar estructuras de raci-
mos de conceptos que serdn la representacion filosofica de la verdad: las constela-
ciones, fuertemente inspiradas en el método cognitivo postulado por Benjamin en
El origen del drama barroco aleman. Mediante ellas la apariencia es dialéctica-
mente redimida de ser ideologia, transforméandose entonces en verdad social aun-
que estas imagenes resultantes no tengan el caracter sintético de la superacion de
las contradicciones sino mas bien generen un efecto contrario: la iluminacion y exa-
cerbacion de las contradicciones que la filosofia burguesa intenta superar, viéndose
asi en ellas la verdad de la estructura burguesa. Dado su caracter histérico y su na-

turaleza objetiva, estas manifestaciones de la verdad seran llamadas “imagenes his-
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toricas” y es el descubrimiento de las mismas por medio de la formacién de conste-
laciones el trabajo del filosofo a la hora de interpretar obras de arte.

Pero debemos tener en cuenta que tal interpretacion debe seguir la logica no
identitaria para no ser otra manifestacion de la cosificacion y la dominaciéon del
sujeto sobre el objeto. Por este motivo Adorno va a plantear que esta experiencia
genera un “distanciamiento”: “El distanciamiento [...] libera a su vez el caracter ob-
jetivo de la obra de arte, pero también libera la conducta subjetiva, [...] consigue
que sus recipiendarios [...] adquieran una nueva relaciéon con la cosa.” (Adorno,
1983: 317)

Se necesita generar una distancia entre el sujeto y el objeto para que la expe-
riencia del arte pueda definirse como “la irrupcion de la objetividad en la conciencia
subjetiva” (Adorno, 1983: 319) y a la vez pueda expresarse la fuerza de negatividad
de una obra que interrumpe la praxis inmediata en un mundo reificado que ya de
por si es expresion de la ideologia.

Acercandonos al tratamiento de la industria cultural, seria conveniente maés
bien enfocarnos en su recepcion, pues sobre aquella va a versar su alcance como
obra revolucionaria. Adorno plantea un proceso productivo que se impone sobre los
sujetos, conducido por los “poderosos sectores de la industria” por medio de los
monopolios culturales cuyos productos no son mas que expresiones reificadas que
carecen de alcance critico alguno, que sblo son susceptibles de ser asimilados pasi-
vamente por parte de los consumidores; de esta manera el individuo se convierte en
un ser sumamente pasivo. En su articulo “Sobre el caracter fetichista de la musica y
la regresion de la escucha” (1938) Adorno ha interpretado este proceso como una

regresion de la capacidad de la percepcion mediada por una desconcentracion:

Cuando los productos normalizados y desesperadamente semejantes entre si [...] no
permiten la escucha concentrada sin hacerse insoportables para los oyentes, entonces
estos no son ya en absoluto capaces, por su parte, de una escucha concentrada.

(Adorno, 2009: 37)

La desconcentracion es lo que “hace imposible la concepcion de un todo” pues
“Gnicamente se percibe lo que recibe el cono de luz del foco” produciendo asi una
escucha atomista (Adorno, 2009: 37), generando la propensiéon a los estimulos
frente a las totalidades, una percepcién parcial que impide la interpretacion critica.
La imagen del receptor como sumamente pasivo se ve claramente en la caracteriza-

cion que hacen Horkheimer y Adorno del cine:
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Cuanto mas completa e integralmente las técnicas cinematograficas dupliquen los obje-
tos empiricos, tanto mas facil se logra hoy la ilusiéon de creer que el mundo exterior es

la simple prolongacion del que se conoce en el cine. (Horkheimer-Adorno, 1998: 171)

En este sentido, el cine carece del gesto transformador que tiene la obra de arte
valida, se presenta una duplicacion de la realidad alienada, una reproduccion de la
misma. De esta manera, la realidad de la industria cultural se presenta como natu-
ral, “el ideal de la naturaleza de la industria” se afirma mas imperiosamente “cuanto
mas la técnica perfeccionada reduce la tensién entre la imagen y la vida cotidiana”
(Horkheimer-Adorno, 1998: 173). A su vez el cine genera una tension que reprime
la espontaneidad y la imaginacion del sujeto, pues:

Su percepcion adecuada exige rapidez de intuicion, capacidad de observaciony compe-
tencia especifica, pero al mismo tiempo prohibe directamente la actividad pensante del
espectador, si este no quiere perder los hechos que pasan con rapidez ante su mirada.

(Horkheimer-Adorno, 1998:171)

La tinica manera que tiene el sujeto de poder seguir un film es someterse a su
ritmo, dejando de lado cualquier rastro de interpretacion distanciada de lo que esta
percibiendo, contrariamente a la percepcion de un cuadro. Se cierra asi toda posibi-
lidad a la reflexion critica sobre los “bienes culturales” por parte de los individuos y
toda posibilidad de praxis critica o revolucionaria de cualquiera de los productos de

esta industria.

I1I

Las “imagenes dialécticas” benjaminianas por momentos se asimilan a las obras
surrealistas al iluminar la verdad a partir de la yuxtaposiciéon de dos realidades dis-
tantes, yuxtaposicion a través de la cual se desprendia la “luz de la imagen”. Dada la
simpatia de Benjamin hacia estas obras, por momentos pareciera que sus constela-
ciones carecen de mediacion dialéctica, de manera que la “revelacion” se presenta
casi inmediatamente ante la yuxtaposicion de los fragmentos. Quizas este tipo de
“conocimiento revelador” nos puede ayudar a entender el acercamiento de Benja-
min al cine como producto de la industria cultural con potencial revolucionario

(Buck-Morss, 2011: 306).
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En “Sobre algunos temas en Baudelaire” (1939) se plantea que el desarrollo de la
técnica ha generado un proceso de automatizacion de secuencias de operaciones que
terminan realizdndose de manera abrupta, generando de este modo un nuevo tipo de
percepcion que se hace presente en el cine: “La percepciéon a modo de shock en el film
cobra vigencia como principio formal. Lo que en la cinta sin fin determina el ritmo de
la produccion, es en el film base de la percepciéon.” (Benjamin, 1972: 147).

Se plantea asi una percepcion automatizada que recibe constantemente una se-
guidilla de estimulos -visuales y sonoros- en un sentido negativo, pues produce un
tipo de “experiencia” no auténtica, imposible de interiorizar, similar al ritmo auto-
matizado y cosificado del trabajador en la maquina de producciéon. Se asemeja al
balance del cine que Horkheimer y Adorno realizan en la critica a la industria cultu-
ral que acabamos de exponer. El cine parece ser una suerte de “bombardeo” de
imagenes y sonidos que requiere un nuevo tipo de percepciéon que se distancia de la
percepcion necesaria para una interpretacion critica —o la experimentacion de una
vivencia en este caso- reproduciendo de esta manera las condiciones de reificacion
de la existencia del hombre en la sociedad capitalista.

Sin embargo este nuevo tipo de percepcion tiene una consecuencia no destacada
por Adorno: la refuncionalizacion del arte provocada por el fenémeno de la “deca-
dencia del aura” (Benjamin, 1972: 163). Originariamente la experiencia de los feno6-
menos acarreaba un caracter cultual, los particulares concretos eran vistos como do-
tados de una “vida propia” y por ende portadores de una “irrepetible lejania”,
generando asi un incremento del sentimiento de extrafieza que reforzaba la no-
identidad entre el sujeto y el objeto. Pero los productos artisticos de la reproductibili-
dad técnica estan quebrando este caracter y favoreciendo la desmitificacion del mun-
do s6lo con su mera existencia. En “La obra de arte en la época de su reproductibili-
dad técnica” (1936) Benjamin plantea cémo las nuevas tecnologias de la
reproduccién audiovisual dan un nuevo tipo de existencia a las obras que son sus

productos:

Incluso en la reproduccion mejor acabada falta algo: el aquiy ahora de la obra de arte,
su existencia irrepetible en el lugar en que se encuentra. En dicha existencia singular, y
en ninguna otra cosa, se realizo la historia a la que ha estado sometida en el curso de su

perduracion. (Benjamin, 1989: 20)

Estas nuevas obras carecian de la historia que dependia de su unicidad, su au-
tenticidad, en tanto ésta remonta sus origenes a una funcioén ritual que es la expre-

sion originaria e irreductible del aura. Sin este valor ritual se trastorna la funcién
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integra del arte y “aparece su fundamentacion en una praxis distinta, a saber en la
politica” (Benjamin, 1989: 27-28). El arte pierde asi su “halo de autonomia” tan
caro a Adorno: la recepcion de la obra deja de ser un acto de contemplacion “magi-
ca” o “sagrada” y se convierte en un hecho politico; y la contemplaciéon individual
ejemplificada con la propia de la pintura —asequible s6lo para unos pocos con el
capital intelectual y material para tener acceso a tales obras- es reemplazada por

una idea de universalidad que tiene su fuerza en una recepcion masiva y controlada:

La circunstancia decisiva es ésta: las reacciones de cada uno, cuya suma constituye la
reaccion masiva del publico, jamas han estado como en el cine tan condicionadas de
antemano por su inmediata, inminente masificacion. Y en cuanto se manifiestan se

controlan. (Benjamin, 1989: 45)

Mientras que frente a un lienzo podemos abandonarnos al fluir de nuestras
asociaciones de ideas, no podemos hacerlo frente al shock provocado por el discu-
rrir de las imagenes del cinematbgrafo que “apenas las hemos registrado con nues-
tros ojos ya han cambiado.” (Benjamin, 1989: 51).

Otra consecuencia a analizar de las innovaciones técnicas, es como se ve afecta-
da la representacion que el hombre tiene del mundo, pues gracias al avance de la
tecnologia el hombre puede detener el flujo de la percepciéon y capturar sutilezas
que el ojo humano no podria por si mismo, abriendo un espacio de accion que antes
nos estaba vedado. Sin embargo, al igual que para Adorno, el progreso técnico no
garantiza nada por si mismo: la estrategia fascista es justamente el aprovechamien-
to del aparato técnico de los lenguajes artisticos a favor de su violento plan de so-
metimiento que lleva a cabo ocultando las tensiones sociales, dando lugar a que se

vean reflejadas como espectaculo.

IV

El 18 de marzo de 1936 Adorno escribe a Benjamin una carta preocupado por la
lectura de “La obra de arte en la época de la reproductibilidad técnica”, pues dicho
texto parecia contrariar su proyecto comun de desvelamiento de las fantasmago-
rias del mundo capitalista. Si recordamos la importancia que tenia para Adorno la
autonomia de la obra de arte entenderemos cémo su mayor preocupacion fue la
caracterizacion de la obra de arte autbnoma como “auratica” y “contrarrevoluciona-

ria” por parte de Benjamin en ese escrito. Por este motivo lo acusa de estar “alejan-
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dose de la continuidad de su propia teoria”, optando por una tendencia materialista
no mediada, en palabras de Adorno “siguiendo una influencia brechtiana”. En este
punto es interesante destacar la conferencia “El autor como productor” dada por
Benjamin en 1933, en la cual su postura parece mucho mas cercana a la de su amigo
Brecht que a la de Adorno. Su idea principal -demostrar la insuficiencia de una pra-
xis revolucionaria teérica como la postulada por Adorno- podria resumirse en la

siguiente cita:

El lugar del intelectual en la lucha de clases s6lo podra fijarse, o mejor adn elegirse, so-
bre la base de su posicion en el proceso de produccion [...] Ha acufiado Brecht el con-
cepto de transformacién funcional. El es el primero que ha elevado hasta los intelectua-
les la exigencia de amplio alcance: no pertrechar el aparato de produccion sin, en la

medida de lo posible, modificarlo en un sentido socialista. (Benjamin, 1973: 124 -125)

En dicha conferencia, bastante anterior a la obra criticada por Adorno, ya se
podia ver esta tendencia a cuestionar el rol del intelectual que actiia desde la super-
estructura, postulando su pasaje a la acciéon directa en la estructura y la necesidad
de la generaciéon de innovaciones técnicas a la hora de pensar un arte revolucionario
tal como se vera reflejado posteriormente en su escrito de 1936.

Por todo esto vislumbramos que la posibilidad o imposibilidad de eliminar la
mediacion en la relacion entre el sujeto y el objeto va a ser lo que determine las di-
vergencias en los veredictos de ambos autores acerca del potencial revolucionario
de los productos de la industria cultural. Dentro de esta perspectiva, lo que Adorno
ve como una ruptura en una “linea de pensamiento comun” puede ser interpretado
como una idea presente ya en escritos anteriores de Benjamin, quizas como un ges-
to de solidaridad hacia el proletariado, donde la propuesta no es simplemente que
la cultura sea un vehiculo de propaganda comunista sino deshacer la alienacion de
la percepcion, restaurando la fuerza de los sentidos corporales del hombre, no evi-

tando las nuevas tecnologias sino utilizdndolas como aliadas.
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Realismo y representaciones mentales
en la noética de Tomas de Aquino

IGNACIO MIGUEL ANCHEPE
UBA-CONICET

Apenas intentamos explicar el conocimiento nos preguntamos hasta qué punto
nuestro conocimiento recae directamente sobre sus objetos, es decir, si nuestro co-
nocimiento estd més proximo a la intuicién o si, por el contrario, estd mediado por
ciertos items mentales cuya funcion es representarnos de alguna manera la realidad
circundante. De acuerdo con los usos actuales, llamaré realismo directo a la postu-
ra que propone un contacto intuitivo y realismo indirecto o representacionalismo a
la que propone la mediaciéon de representaciones mentales.

Aunque después de los ’50 el realismo indirecto resulté una interpretaciéon poco
comun y dificil de sostener, el debate sobre el caracter mas o menos intuitivo de
nuestro conocimiento goza de vigencia tanto en la filosofia angloparlante en general,
como en la Filosofia de la Mente. Por otra parte, este tema ha desbordado estos limi-
tes para constituirse en marco teorico de las investigaciones en historia de la filosofia.
En efecto, hay bastante discusiéon erudita sobre si la noética de Tomas de Aquino es
una forma de realismo directo o de representacionalismo. Varios estudiosos vienen
sosteniendo que ésta no seria tan directa e intuitiva como tradicionalmente se habia
creido, sino que en el fondo seria una forma de representacionalismo.

Por mi parte, en este trabajo me guiaré segun la siguiente hip6tesis. Como mos-
traré, hay grandes dificultades tanto para defender una lectura realista del Aquinate
como una representacionalista. Por esto, el problema quizis resida en el dilema
mismo entre realismo directo y representacionalismo; quiero decir: quizas lo que
debamos hacer no sea encolumnar la noética de Tomés en una de estas alternativas
ya que quizas el dilema mismo esté planteado con una légica (por asi decir) distinta
a la del mismo Tomés. Querria compartir con Uds. la sospecha de que entre los s.
XIII y XIV hubo una suerte de giro a nivel gnoseolégico que volvio ineficaz las espe-
cies cognitivas tal como las habia presentado el Aquinate y en el cual se forjo este
dilema entre realismo y representacionalismo.

En la primera seccibn mostraré las multiples dificultades de interpretar la
noética tomista como una forma de realismo directo; en la segunda intentaré pro-

fundizar un poco en el aludido giro gnoseologico y sus implicancias; finalmente,
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mostraré como los estudiosos que ven en la noética de Toméas una forma de repre-
sentacionalismo suelen formular contra ella ciertas criticas hechas desde un para-

digma gnoseoldgico en realidad bastante extrafio al pensamiento del Aquinate.

1. Dificultades de un Tomas realista directo

Durante el s. XX fueron fuertes las interpretaciones que vieron en la noética de
Toma4s una version de realismo directo, herederas de Etienne Gilson, Jacques Mari-
tain e Yves Simon, entre otros. No obstante, en la actualidad varios intérpretes con-
tintian en esta linea, en particular luego de la apariciéon de la aludida linea interpre-
tativa que se propuso ver en la noética del Aquinate una forma de
representacionalismo.!

En esta seccion me referiré especificamente a dos argumentos que suelen usar
los defensores de la lectura realista directa. En efecto, suelen sostener que en To-
mas no habria representacionalismo (1) porque en su noética las especies nunca son
objetos de conocimiento (quod intelligitur) sino medios (quo intelligitur), y (2)
porque lo que realmente propondria la noética del Aquinate seria la instanciacion
misma de la forma de la cosa dentro de la mente. En efecto, dificilmente podria
concebirse una forma de realismo més inmediato que proponer la existencia del
objeto mismo conocido dentro del cognoscente.

El Aquinate propone varios tipos de especies o representaciones mentales, por
lo menos cuatro. La especie sensible, la representacion producida por los sentidos
internos (phantasma), la especie inteligible y el verbo mental (también llamado
intentio intellecta o concepto). Pienso que es relativamente facil justificar que la
especie inteligible es medio de conocimiento (y no objeto) a condiciéon de que pa-
semos por alto ciertos textos méas juveniles de Tomas y nos concentremos en formu-
laciones canénicas como S.Th. 1.85.2, célebre texto donde se establece que la espe-
cie inteligible es id quo intelligitur, y no id quod intelligitur.

Sin embargo, es mas complicado cuando se trata del verbo mental o de la repre-
sentacion producida por la imaginacién. En varios textos Tomas afirma una distin-
cion (bastante incomoda para una lectura realista directa) entre el término de cono-
cimiento (terminus) y su objeto (obiectum). Naturalmente jamas dice que el objeto
de conocimiento sea el verbo mental. Sin embargo, varias veces afirma que el tér-

mino primero sobre el cual recae la acciéon del intelecto es el verbo. Y no se trata de

! Para la reconstruccién de esta la interpretacién realista directa me basé en Michon 2009 y Perler 2000.
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un simple detalle ya que en esta tesis se pone en juego nada menos que la inmanen-
cia de todo conocimiento, y sobre todo la del conocimiento que Dios tiene de las
cosas. En otras palabras, para que un intelecto (no importa cual) sea inmanente su
actividad debe recaer en un verbo interior.

Quiero compartir con Uds. un texto, extenso pero contundente, donde el Aqui-
nate se pregunta qué es lo inteligido primo et per se. En primer lugar, descarta que

sea la cosa extramental, que es objeto pero no término de conocimiento:

[1.] Lo que es inteligido per se no es la cosa cuya noticia se tiene a través del intelecto,
ya que ésta a veces es inteligida s6lo en potencia, y ademas esté fuera del inteligente
(asi como cuando el hombre intelige cosas materiales como una piedra, un animal y
otras por el estilo), mientras que es preciso que lo inteligido esté en el inteligente y sea

uno con él. (Q. de Pot. 9.5 co).

Luego descarta que sea la semejanza:

[2.] Lo inteligido per se tampoco es la semejanza de la cosa inteligida, por la cual es in-
formado el intelecto para entender. En efecto, el intelecto no puede entender a no ser
en cuanto deviene en acto a través de esta semejanza [...]. Esta semejanza es a la activi-
dad de entender como el principio del entender, asi como el calor es el principio de la

calefaccion, y no <por tanto> como el término del entender. (Q. de Pot. 9.5 co).

Y finalmente concluye que lo inteligido primo et per se es el verbo interior: “[3.]
Por tanto, lo que es primo y per se entendido es lo que el intelecto concibe en si
mismo de la cosa entendida, sea esto una definicién o una enunciacién, en tanto se
ponen dos operaciones del intelecto en De Anima I11” (Q. de Pot. 9.5 co).

En cuanto al segundo argumento, suele decirse que Tomas de Aquino es un rea-
lista directo porque segun él es la forma misma del objeto la que se instancia en la
mente del cognoscente. Se trata de una apropiacion de la célebre doctrina avicenia-
na segun la cual la esencia es indiferente a la existencia, de modo que lo mismo
puede instanciarse en el ser real extramental o en el ser intencional intramental.
Por otra parte, segin algunos estudiosos (Michon 2009, por ejemplo), al hablar de
semejanzas mentales, Tomés de Aquino estaria presuponiendo una identidad pre-
via en virtud de la presencia en el sujeto de la forma del objeto. Al recurrir a las se-
mejanzas, Tomas estaria presuponiendo una suerte de identidad previa y fundante.

Contra esto, el mismo Tomaés afirma que
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el medio por el cual se intelige la piedra es la especie <de ésta> en el alma, la cual no es
la esencia misma de la piedra; en cambio, a través de la semejanza de la piedra se llega
a conocer la esencia misma de la piedra, ya que el objeto del intelecto es el quid, es de-

cir la esencia de la cosa o quididad. (4 Sent. 49.2.7 ad 6)

Pero mas alla de este texto, que puede ser aislado, notemos que de poco sirve
para una interpretacion realista directa que la especie inteligible sea la forma mis-
ma de la cosa, ya que en muchos lugares (como el que cite un poco mas arriba) To-
mas afirma que la especie inteligible no es el término sobre el que recae la intelec-
cién sino su principio. Se me dira: el verbo es producido por un intelecto informado
por la especie, que seria la forma misma de la cosa. Sin embargo, Tomas dice cla-
ramente que el verbo no es la cosa, sino lo que el intelecto concibe en si mismo so-
bre ella. Digamos que el intelecto no funciona como una fotocopiadora. Noétese que
considerados estos argumentos uno al lado del otro se da cierta contradiccién ya
que ¢de qué sirve en vistas a probar realismo directo el decir que la especie es la
forma misma de la cosa para decir a renglén seguido que no es objeto de conoci-

miento sino que cumple una funcién meramente “mecanica”?

2. La tesis del “Giro Epistemologico”

Desde hace unos anos, se viene enfatizando el hecho de que hacia fines del s.
XIII y comienzos del XIV la filosofia medieval da un marcado giro hacia las cuestio-
nes noéticas. Este giro, denominado “Epistemological Turn”, se evidenciaria por
ciertos ntcleos tematicos recurrentes. Sintetizando, se habla de dos problemas: el
del contenido mental, es decir, la cuestion de como el objeto conocido se encuentra
en la mente (o en la especie, es lo mismo), y el problema de las especies, es decir, las
agudas criticas formuladas por Pedro de Juan Olivi y Guillermo de Ockham.2 Sin
embargo, creo posible que estos dos problemas no sean més que manifestaciones
del verdadero giro que consistiria en un cambio de paradigma en la manera de ver
el conocimiento.

Creo ver que entre los siglos XIII y XIV el conocimiento fue dejando de ser la
expansion inmanente del cognoscente y comenz6 a ser una actividad del objeto so-
bre el cognoscente. En otras palabras, se pas6 de concebir el conocimiento como

actividad a concebirlo como recepcion: una recepcion en la cual el papel activo em-

2 Para la reconstruccién de la categoria historiografica de “Giro Epistemoldgico” véase Rijk 2005: 79-112
y Lagerlund 2012.
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pez6 a corresponderle al objeto. Creo que ambos paradigmas plantearon su investi-
gacion sobre el conocimiento desde dos interrogantes bien diferenciados. La noéti-
ca del Aquinate es una respuesta a la pregunta de como una actividad esencialmen-
te inmanente y reflexiva puede estar dirigida hacia un objeto. En cambio, la noética
del giro epistemoldgico, concretada en los debates sobre el contenido mental y la
validez de las especies, es una respuesta de como el objeto consigue ejercer su acti-
vidad sobre el sujeto (lo cual presupone, obviamente, que el conocimiento es, para
el objeto, actividad, y para el sujeto, recepcion).

Lagerlund (2012: 53) se sorprende de que se haya demorado tanto en criticar
las especies. “La teoria aristotélica de las especies —dice— al menos en las manos del
Aquinate parece haber dado raiz a numerosos problemas epistemologicos. Parece
que el Aquinate nunca se preocup6 por el escepticismo, lo cual resulta raro para una
perspectiva contemporanea”. Sin embargo, creo que la crisis de la teoria de las es-
pecies no fue un episodio subito. No es que los pensadores medievales de desperta-
ron un dia del un largo e inexplicable letargo de confianza en la mediacion de las
especies. No es una explicacion verosimil. Lo que ocurrid, creo, es que fue mutando
el modo de concebir el conocimiento. Y las especies, que en mi interpretacion son
una consecuencia de concebir el conocimiento como actividad inmanente, dejaron
de ser eficaces una vez que al conocimiento se comenz6 a concebirlo como actividad
del objeto.

Esta idea que les comparto es, por el momento, poco més que una sospecha, la
cual habria que profundizar. Un buen primer paso seria intentar verificarla a pro-
posito de los dos nucleos problematicos que de Rijk y Lagerlund le adjudican al giro
epistemologico. Lamentablemente, en beneficio de la brevedad tendré que dejar de
lado el tema del contenido mental: simplemente tendran que creerme que la agudi-
zacion del problema del contenido mental presupone reenfocar el conocimiento y
comenzar a interpretarlo desde el objeto. En lo que queda me detendré un poquito
mas en el tema de las especies, e intentaré, finalmente, mostrar como las objeciones
que algunas interpretaciones representacionalistas le hacen a la noética tomista
podrian estar procediendo implicitamente de un modo general de concebir el cono-
cimiento bastante extrafio del del Aquinate.

Guillermo de Ockham (dejaré de lado a Olivi) critico las especies presentando
varios argumentos. Se propuso demostrar que las especies no son necesarias por
ninguno de los siguientes motivos: ni propter assimilationem, ni propter causatio-

nem intellectionis, ni propter repraesentationem obiecti, ni propter determinatio-
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nem potentiae, ni propter unionem moventis et moti.3 Sin entrar a hilar fino con
cada argumento, me referiré a tres de ellos.

1) Segin Ockham la especie es ineficaz cuando se pretende que represente a un
objeto que se encuentra espacialmente distante del cognoscente. Superar la distan-
cia con una especie es una estrategia condenada a la regresi6on infinita ya que si el
objeto esta lejos para darse a conocer, también lo estara para producir una especie;
entonces habria que poner otra especie, etc.4 Creo que el argumento de Ockham es
efectivo a condicion de que el conocimiento se enfoque como actividad del objeto.
Si el conocimiento lo causa el objeto, o es capaz de causarlo o es incapaz de causar-
lo. Y si es incapaz no devendra capaz por una mediacién, y si es capaz la mediacion
es superflua.

2) La especie también es ineficaz para causar la inteleccion. Quien pone la es-
pecie porque entiende que lo corpéreo no puede actuar sobre espiritual se contradi-
ce ya que, de ser asi, lo corpéreo tampoco podria producir la especie. Y si lo corpo-
reo puede causar una especie, entonces también puede actuar directamente sobre lo
espiritual, con lo cual la especie vuelve a tornarse superflua. Nuevamente el cono-
cimiento se enfoca como una acciéon del objeto sobre el sujeto. En cambio, Tomas
de Aquino, que mira el conocimiento como actividad del cognoscente, recurre a la
especie pero no como causa sino como principio que cualifica la actividad intelec-
tual, que es inmanente y reflexiva.

3) Finalmente, la especie también es ineficaz para producir la unién. Si para
que haya inteleccion debe haber especie previa, para que haya especie previa debe
haber una especie mas previa atn, y asi al infinito. Otra vez el recurso a la especie
produce una regresion infinita. Pero la especie produce paralogismo porque es
puesta en las mismas condiciones que el objeto, ya que la orientacion general de
este planteo noético es desde el objeto hacia dentro del cognoscente. Tomas de
Aquino, que plantea el conocimiento en direccion contraria, recurre a especies para
la unién.

En resumen, la critica de Ockham contra las especies es eficaz a condicién de
que la especie se haya puesto por una incapacidad del objeto: o bien porque es in-
capaz de atravesar una distancia espacial, o porque es incapaz de actuar directa-
mente sobre lo espiritual, o porque es incapaz de producir la union. Sin embargo,
Tomés de Aquino jamas recurri6 a las especies por una incapacidad del objeto. Re-
curri6 a ellas a causa de las muy peculiares condiciones del conocimiento concebido

como actividad inmanente del sujeto.

® Guillermo de Ockham, Rep. 2.13
* Guillermo de Ockham, Rep. 2.13

O.Th. V, 272.11-276.11.
O.Th. V, 274.17 ss.
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Se me objetara: el conocimiento es una relacion biunivoca de modo que no hay
ninguna diferencia en enfocar al conocimiento desde el sujeto y hacerlo desde el
objeto. Sin embargo, para el Aquinate la especie no viene a compensar una incapa-
cidad del objeto sino a satisfacer una condiciéon del sujeto. Se me dira: que el objeto
no pueda satisfacer por si mismo las exigencias noéticas del sujeto es una imposibi-
lidad para el objeto. Creo que no, porque el poder producir conocimiento, para el
Aquinate, no es algo asi como un constituyente esencial del objeto, sino un tipo muy

especial de actividad propia de algunos seres, los sujetos cognoscitivos.

3. Dificultades de un Tomas representacionalista

Como adelanté, en esta tltima secciéon intentaré mostrar que algunas de las cri-
ticas que realizaron los estudiosos que hacen de la noética del Aquinate una forma
de representacionalismo, proceden de un modo de enfocar el conocimiento muy
extrafo al del propio Tomés. Empecemos por aclarar que las denominaciones “rea-
lismo indirecto” y “representacionalismo” designan un modo de concebir la percep-
cion de acuerdo con la cual quien percibe no seria conciente propiamente del objeto
extramental sino de un dato (estimulo, impresién) causado por el objeto extramen-
tal en la mente, a través del cual la mente inferiria el objeto extramental o alguna
propiedad de éste. No obstante, en la practica estas denominaciones ya no se apli-
can s6lo a la percepcion sino a cualquier tipo de conocimiento.

Entonces, desde este punto la noética del Aquinate seria representacionalista
porque propondria que la actividad cognoscitiva recae sobre las especies que el ob-
jeto causaria en la mente. Examinaré dos de los argumentos que suelen presentarse
a favor de esta interpretacion. Segin el primero, la noética del Aquinate seria repre-
sentacionalista a causa de su actitud ambigua para con la teoria del acto objeto
(TAO). Segun el segundo, la noética del Aquinate seria misteriosa (es decir, incon-
sistente) al explicar en qué consiste la presencia intencional de la forma que repre-
senta al objeto extramental dentro de la mente.

¢Qué es la TAO? Se trata de una teoria de la percepciéon segin la cual el cognos-
cente no seria conciente del objeto extramental sino de una impresion o vestigio
causado por el objeto en la mente. Segiin Robert Pasnau (1997), el Aquinate no lo-
gra oponerse al representacionalista de un modo cabal y completo. Lo niega en su
forma mas radical, es decir, niega que nuestro conocimiento se refiera a representa-
ciones y no a objetos. Sin embargo jamas habria rechazado la TAO. “Si miramos

atentamente los pasajes donde el Aquinate parece que niega que las especies son los
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objetos de conocimiento —afirma Pasnau (1997: 209)— resulta claro que no es la
teoria del acto objeto lo que estd negando, sino el representacionalismo”. El punto
de Pasnau es que segin el Aquinate el conocimiento si bien no se referiria a las es-
pecies, recaeria sobre ellas. Y éstas garantizarian la intencionalidad del conocimien-
to en tanto son causadas por los objetos y son semejantes a ellos.

La debilidad del argumento de Pasnau reside en que se apoya en una version
muy general y desdibujada de la TAO, la cual s6lo asi puede ser aplicada a la noética
de Tomas de Aquino. En realidad, ésta presupone una noética que se propone ex-
plicar como el objeto consigue afectar a la mente. Un buen ejemplo de esto es Lo-
cke. Segun él, el conocimiento se da como una sucesiéon de episodios: un evento
extramental que opera una impresion material en el cognoscente (alteraciéon corpo-
ral), la cual llega al cerebro por via de movimiento, donde la mente advierte esta
impresion. Esto es una verdadera TAO.

El hecho de que recurra a la nociéon de semejanza, no hace de la noética del
Aquinate una versién de la TAO. Esta se propone explicar de qué manera el objeto
extramental logra hacerse presente ante la mente, y procura que esta explicacion
recurra exclusivamente a materia y movimiento. En cambio, lo que Tomaés de
Aquino se propone es justificar por qué es valido decir que la actividad cognoscitiva
(sensible o inteligible) aunque sea inmanente se refiere a entidades extramentales.
En otras palabras, la TAO pretende explicar como el objeto afecta a la mente por
medio de impresiones corporales, mientras que, en cambio, las similitudines del
Aquinate pretenden justificar como el conocimiento, a pesar de ser una actividad
absolutamente interior a la mente, tiene una referencia a entidades extramentales.
La TAO va de afuera hacia adentro, las similitudines van de adentro hacia afuera.
La TAO presenta un objeto que tiende un puente hacia dentro de la mente. Las si-
militudines constituyen un rasgo propio de la mente por la cual esta esta dotada de
intencionalidad.

Segtin el segundo argumento propuesto, la noética del Aquinate es inconsisten-

te al explicar por qué la forma en la mente representa al objeto.

¢Qué significa —se pregunta Peter King (2007: 85)— que una forma esté presente sbélo
‘intencionalmente’? El Aquinate no dice nada, o, cuando lo dice, su analisis les resulta
opaco tanto a sus discipulos como a sus detractores, de otro tiempo y de ahora. El he-
cho de que el Aquinate haya fracasado en explicar en qué consiste la presencia inten-
cional hace de la representacionalidad un misterio, centrado en la presencia no-

informante de la forma en el representador.
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King le reclama a la noética del Aquinate que responda algo que ella misma no
se propuso responder. Es la noética que va del objeto al sujeto por medio de media-
ciones la que debe explicar como estas mediaciones representan al objeto. En cam-
bio, a una noética como la del Aquinate cuyo punto de partida es que el conocimien-
to es una actividad inmanente e intencional, solo le cabe explicar de qué manera no
repugna a una actividad mas o menos inmaterial el poder representar objetos mate-
riales. Por eso, generalmente, cuando el Aquinate habla de representaciones menta-
les sus explicaciones son simplemente negativas. En general, en esos pasajes de
juventud donde distingue la semejanza por conveniencia en naturaleza de la seme-
janza por via de representacion no esta explicando como el objeto llega a presentar-
se a la mente sino como no hay una contradicciéon esencial entre la tendencia des-
materializadora del conocimiento y la materialidad del objeto. Y probablemente
este sea el motivo por el cual Tomés de Aquino no tiene una teoria de la representa-
cién, como reconocen tanto King (2007: 93) como Pasnau.

Por motivos de tiempo s6lo podré aducir un texto del Aquinate a favor de estas
criticas. En un muy citado texto el Aquinate establece que tipo de semejanza se ne-
cesita para que haya conocimiento. Descarta inmediatamente la semejanza resul-
tante de convenir en la misma naturaleza: para conocer una piedra no hay que vol-
verse piedra. Es mas cuanto, cuanto menor sea este tipo de semejanza el
conocimiento se vuelve mas perspicaz. “La otra manera de semejanza —dice To-
mas— es segin la representacion. Y ésta es la semejanza requerida entre cognos-
cente y conocido”. Y el Aquinate agrega: “Aunque la semejanza de la creatura con
Dios sea minima segun la conveniencia en la naturaleza, no obstante, es maxima la
semejanza en cuanto al hecho de que la divina esencia representa la creatura del
modo mas claro posible” (Quaest. de Veritate 2.3 ad 9).

Contra las expectativas de King, queda muy claro que lo que Tomas pretende no
es ofrecer una tipologia convincente de los modos en que un objeto puede darse a
conocer por medio de una impresion semejante a él, sino justificar cémo es posible
que Dios, siendo el mas distante de las creaturas, pueda ser ademas quien mejor las
conoce. Por eso conviene tener presente la objecion a la cual el texto citado preten-
dia responder: “Tercero se investiga si Dios conoce otras cosas que a si mismo. Y
parece que no. [...] [9.] Adema4s, la ciencia es un asemejarse del que sabe a lo sabi-
do. Pero entre Dios y la creatura el asemejarse es minimo, ya que hay <entre ellos>
una distancia maxima. Por tanto, Dios tiene un conocimiento minimo o nulo sobre

las creaturas” (Quaest. de Veritate 2.3 tit. & obj. 9).
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So6lo un parrafo més, a modo de conclusion. La razon de ser de este trabajo es las
serias dificultades en que se encuentran quienes desean encolumnar a la noética to-
mista, sea como realismo directo, sea como representacionalismo. Como vimos, difi-
cilmente puede ser realista directa sin restricciones una noética que afirma que el
intelecto conoce produciendo un verbo, en el cual recae primo et per se la actividad
intelectual. No obstante, tampoco se la puede reducir facilmente a un modo de repre-
sentacionalismo, ya que Tomas niega explicitamente la version més radical de éste, y
no queda claro que adhiera a la version mas moderada (TAO). Por tanto, hemos es-
bozado la tesis de que, quizas, tanto realismo directo como representacionalismo
obedezcan a una logica extrafia a las pretensiones fundamentales de la noética de
Tomas de Aquino. Esta légica tendria que ver con enfocar el conocimiento como una
actividad que es ejercida por el objeto, es decir, como un proceso cuya explicacién va
desde fuera hacia dentro. Esta forma novedosa de concebir el conocimiento habria

tenido su origen en el llamado ‘Giro Epistemolégico’ de los ss. XIII y XIV.
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I. Introduccion

En Regimenes de historicidad, Hartog reflexiona en torno a la experiencia del
orden del tiempo por el que estariamos transitando. En ésta se reconoce la fuerza e
imposicion del presente, la experiencia de un tiempo que no puede extraer del pa-
sado nada que lo oriente en el presente nile permita imaginar, proyectar, el futuro.

A lo largo del siglo XX, pero sobre todo a partir de la fecha simbdlica de 1989, la
experiencia del tiempo trasluce, para el autor, la imposicion del presente y el futuro,
horizonte temporal privilegiado de la modernidad, se debilita.

Sin embargo, pese a las criticas que fundamentalmente a partir de los “60 co-
mienzan a realizarse en torno a la nociéon de “progreso”, el futuro como horizonte
temporal sigue ejerciendo un rol, y su relacion con ese presente cada vez mas “om-
nipresente” se muestra estrecha, ain cuando aquél no pueda ya entenderse en clave
de “progreso”. El objetivo de este trabajo consiste, entonces, en reflexionar en torno
a los modos en que este régimen de temporalidad “presentista” contemporaneo se

interroga por el futuro.

I1. Cuestionamientos del orden moderno del tiempo

La fecha simbolica de 1989 significa para Hartog el indice de un cuestionamien-
to definitivo al orden moderno del tiempo. Hartog, siguiendo a Koselleck, describe
la estructura temporal de los tiempos modernos como una marcada por la apertura
del futuro entendido como progreso; por la aceleracion del tiempo y su caracter
desconocido, imprevisible al acortar los espacios de experiencia.! El pasado ya no
logra iluminar el futuro. Las “lecciones de la historia” son reemplazadas por la exi-
gencia de prevision y lo ejemplar cede su lugar a lo que no se repite mas. El movi-
miento de la historia, que articulaba pasado, presente y futuro mediante la figura

del “modelo” a imitar, es sustituido por un movimiento del futuro hacia el presente:

! Hartog, F., 2007: 43. Koselleck, R.,1993: 36-37.
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el modelo esta por venir, esta por delante. El punto de vista del futuro, del futuro
que rompe con el pasado, que es diferente del pasado, comanda la historia.

La caida del Muro de Berlin introduce en la experiencia contemporanea, segin
Hartog, un presente que se impone como horizonte temporal privilegiado. Si bien
este acontecimiento es tomado como una marca, una falla en el régimen moderno,
el cuestionamiento del mismo viene anticipAndose ya desde la década del sesenta a
través de las criticas a la nociéon de “progreso”, e indirectamente de la mano del mo-
vimiento de la memoria y del creciente apego al patrimonio, que contribuye al as-
censo del horizonte presente.

En el régimen de historicidad contemporaneo, el futuro que otorgaba inteligibi-
lidad al presente y al pasado del régimen moderno es desplazado. El presente como
horizonte temporal privilegiado, va ganando poco a poco su lugar a lo largo del siglo
XX. Hasta dicho ascenso, las relaciones entre pasado, presente y futuro han estado
sujetas a multiples giros: futurismo y apuesta al porvenir, aceleracion del tiempo y
presentismo, presentismo y desprecio al pasado, presente hipertrofiado, presente
pasado atn en el presente.2

Hartog encuentra en el siglo XX una union entre futurismo y presentismo. Por
“futurismo”, se entiende la dominacién del punto de vista del futuro en un orden
del tiempo que se caracteriza por la aceleracion.

El autor encuentra este futurismo principalmente en vanguardias artisticas de
comienzos de siglo. El “Manifiesto Futurista” dado a conocer en 1909 por Marinetti,
se presenta a si mismo como un acto de ruptura respecto del orden anterior y llama
a liberarse del pasado, dirigiendo la mirada a un presente regido por la velocidad.
El Manifiesto de los Pintores Futuristas reconoce una brecha abierta entre el pasa-
do y el presente mediante el progreso de las ciencias y los cambios promovidos por
ellas en la humanidad.

Desde estas perspectivas Hartog pretende mostrar de qué manera el futurismo
puede derivar en un presentismo: la aceleracion del tiempo es tal que el futuro se
incorpora al presente, haciendo de este un presente “futurizado”.s

Algunas expresiones del presentismo, inspirado en corrientes vitalistas, llegan
segin Hartog a despreciar el pasado en nombre del arte y la vida. El autor reconoce
en los titulos de los manifiestos de vanguardias artisticas de entre 1905-1925 las
reivindicaciones presentistas: “simultaneismo”,”nunismo”, “presentismus”, “instan-

taneismo”, etc.4

2 Hartog, F., 2007: 134-140.
3 Hartog, F., 2007: 134.
4 Hartog, F., 2007: 136-137.
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Si bien en los inicios del siglo XX comanda el punto de vista del futuro, las crisis
que siguen a la Primera y Segunda Guerra Mundial lo haran retroceder, dando lu-
gar a la creciente instalacion del punto de vista del presente.

Se deja entrever, ya en este contexto, el desarrollo de una crisis del porvenir que
se extiende hasta la actualidad. Tras las guerras mundiales, la experiencia de crisis
parecia manifestarse de dos manerass.

Por un lado, una forma de reaccion frente a esta crisis del porvenir recurri6 a
cierta reactivacion de los himnos al “progreso”. En Europa la reconstruccion, la
“modernizacion” y la planificacion se aparecian como imperativos: “el radiante por-
venir” socialista, el “milagro” aleman o los “treinta gloriosos” franceses, segin
ejemplifica Hartog. En 1946, Lucien Febvre, por ejemplo, invitaba a los lectores de

la revista Annales a hacer historia, soltar las ruinas, “explicar el mundo al mundo”:

El mundo de ayerterminé. Terminé para siempre. Si nosotros, franceses, tenemos una
posibilidad de salvarnos es comprendiendo mas rapido y mejor que los otros esta evi-
dente verdad.(...) entonces, a la tarea rapido, historiadores. Basta de discusiones. El

tiempo pasa, el tiempo presiona.®

En las palabras de Febvre, el presente comienza a aparecerse “futurizado”: “Un
hecho es cierto ya desde ahora: vivir, para nosotros y para nuestros hijos, serd ma-
Nana, es hoy ya, adaptarse a un mundo perpetuamente resbaladizo””

Por otro lado, la experiencia de crisis llevaria la mirada hacia la tradicion en bus-
ca de respuesta a las desdichas del presente y de perspectiva futura. Las tragedias del
siglo XX, dird Hartog, producirian sintomas de “enfriamiento” en las sociedades: en
este contexto surge el apego al patrimonio, la vuelta a las raices, retorno que aspira a
la supervivencia de una sociedad sumida en peligro. Este enfriamiento significaria
para Hartog otra forma de expresion de una crisis del futuro.?

Sin embargo, es a partir de los “50 que comienza a hacerse visible el retroceso

de la invocacion paradojica del “progreso”, la modernizacién, el futurismo, etc.

> Hartog, F., 2007: 134-135.

6 Febvre, L., 1992: 67-68.

7 Febvre, L., 1992: 63.

8 Aqui Hartog recupera la distincidon que hiciera Levi Strauss en 1960 entre “sociedades frias” y “calien-
tes”. Hartog, F., 2007: 46-48.

° Hay asimismo en Bergery Luckmann, 1997:62, 85, una referencia al modo en que se ha pretendido
combatir las “crisis de sentido” en el siglo XX a través de la supresion de aquello considerado su causa:
el “pluralismo”.El retorno al pasado de las ideologias totalitarias con pretensiones de mantener un orden
de sentido omnivinculante y de restaurar esquemas interpretativos de una modernidad ya en crisis, es
uno de los modos en que se ha ensayado un puente entre pasado y futuro segun los autores.
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El existencialismo, de la mano de Sartre —entre otros-, pondra en duda el carac-
ter positivo de la marcha hacia el porvenir, situando el compromiso con la accion en
el presente.

La evidencia del orden moderno del progreso sera cuestionada por Levi Strauss
a través de una defensa renovada del pensamiento salvaje en un contexto de desco-

lonizacion'©. Pone en cuestion el “falso evolucionismo” insito en la idea de progreso:

Si las diversas condiciones en que son halladas las sociedades humanas, tanto en el pa-
sado como en tierras lejanas, son tratadas como fases o etapas en una unica linea de
desarrollo, empezando por el mismo punto y llevando al mismo fin, parece claro que la

diversidad es solo aparente.!!

Sin negar el hecho del progreso humano, llama la atencién sobre el modo en
que se lo entiende y utiliza. El progreso, dird, no es ni continuo, ni inevitable, sino
mas bien al modo de saltos en diferentes direcciones; de aqui que no considere la
historia desde un punto de vista acumulativo.!2

Asimismo, la “diversidad cultural” y las historicidades no reconocidas eran
reivindicadas, dentro de otro contexto, desde la critica a las categorias tradicionales
de la historia (Lefort, 1954). Desde la antropologia histérica, Sahlins (1982) afirma-
ba la historicidad de culturas extranas a la “autocontemplaciéon del pasado euro-

peo”, buscando hacer estallar el concepto de historia!3, etc.

II1. Instalacion del presentismo

Los “70 dieron inicio a una década de desilusiones: crisis econémica, derrumbe
de la idea revolucionaria, fin del Estado Benefactor sostenido en la idea de que el
mafana serd mejor que el hoy. El ascenso del desempleo masivo contribuiria con-
siderablemente a la instalacién de un presente sin posibilidad de proyeccion.4.

Desplazado el punto de vista del futuro por el del presente, los “80 y “90 fueron
sumergidos por una ola “memorialista” que se extiende, practicamente, por todo el
mundo occidental. Testimonio de ello sera la renovacion y museificacion de centros

historicos urbanos, el rol de los monumentos conmemorativos y los “lugares de

9 Hartog, F., 2007: 138-139.

1 Levi Strauss, C.,1952:13. (la traduccion es propia).
12 Levi Strauss, C.,1952: 21-22.

13 Hartog, F., 2007 : 45-49.

4 Hartog, F., 2007: 139-140.
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memoria” (P. Nora), la ascensién del “patrimonio” a través de la Convencioén de
1972 de la UNESCO!5, entre otras cuestiones. La confianza en el progreso quedaria
definitivamente desplazada en este contexto y seria reemplazada por la preocupa-
cion por salvaguardar y preservar.

En el régimen de historicidad contemporaneo, dird Hartog,

la imprevisibilidad del porvenir aumenta, el presente se vuelve la categoria preponde-
rante, mientras que el pasado reciente —aquel del que nos sorprendemos que “no pase”
o del que nos inquietamos de que “pase”- exige incesante y compulsivamente ser visita-

do y revisitado.1®

Los discursos de la memoria junto con las practicas conmemorativas y la cen-
tralidad del patrimonio revelan segin Hartog una discontinuidad, una ruptura o
pausa con respecto al pasado y al campo de de la experiencia. Retomando a Pierre
Nora, Hartog dird que la multiplicacion de las memorias colectivas imposibles de
unificar, asociada a los fenomenos de globalizaciéon, masificacion, mediatizacion,
etc., terminaria por hacer desaparecer la memoria: “ya no hay “méas centros de me-
moria” sino “lugares” que se encuentran investidos del sentimiento residual de la
continuidad™7.

La memoria actual es, en palabras de Hartog, “apasionadamente archivistica”,
y al preocuparse por hacer memoria de todo, contribuye a la historizacién inmedia-
ta del presente. El rasgo caracteristico del fendbmeno conmemorativo es que el acon-
tecimiento a conmemorar constituye, al momento en que acontece, su propia auto-
conmemoracion. El 11 de septiembre de 2001 es el ejemplo que lleva al extremo esta
logica, instituye su propia conmemoraciéon, al momento en que acontece, bajo la
mirada de las cAmaras.

El patrimonio también revelara un presente ansioso por historizarse. El patri-
monio se presenta a si mismo como una invitaciéon a la anamnesis colectiva, al “de-
ber de memoria”, con sus exigencias de conservacion, rehabilitacion y de conme-
moracion.

El surgimiento del patrimonio ha aumentado en gran medida en los tltimos
anos, al punto de que llegue al limite de considerarse que todo puede ser “herencia”.

Dice Hartog en Time and Heritage:

5 Hartog, F., 2005: 15.
6 Hartog, F., 2007:168.
7 Hartog, F., 2007: 152.
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como la “herencializacion” o “museificacion” siempre se acerca al presente, debi6 ser
estipulado, por ejemplo, que “ninguna obra de un arquitecto vivo podria ser legalmen-
te considerada como un monumento histérico”. Esto es una clara indicacion del pre-

sente historizandose a si mismo.!8

El patrimonio se inscribe en un presente que pretende trazar un puente hacia el
pasado, pero anticipando a su vez su significacion futura. Qué destruir, qué recons-
truir, qué construir, y como, en Berlin de 1990, segin reflexiona Hartog, es una
pregunta que involucra al tiempo, pero que apunta directamente al futuro.

Sin embargo, ¢de qué modo se comprende esta apelacion al futuro?. El crecien-
te interés por la conservacion y proteccion de la herencia no revela tras de si un fu-
turo radiante y henchido de progreso, sino méas bien un futuro imprevisible, difuso
y en todo caso, bajo el aspecto de la amenaza. El pasado de hoy podria no dejar ras-
tros al mafnana.

Las nuevas tecnologias y la “revolucion cientifica” que en un comienzo se hubie-
ren asimilado como progreso de la humanidad, inauguran, tras la bomba lanzada
sobre Hiroshima, la era de la amenaza nuclear, de los peligros de las tecnologias en
sus posibilidades extremas.

II1. Consideraciones finales

Aun dentro de este contexto memorialista surgido en el marco de la crisis de la
idea de progreso, Hartog, entrevé una forma diferente en que este nuevo orden
temporal apelaria al futuro. La apelacion y la pregunta por el futuro de ninguna
manera se verian invalidadas por un régimen de temporalidad cuyo eje es un pre-
sente invadido de pasado.

Se abre con ello una nueva relacién con el tiempo, signada por lo “lo irrepara-
ble”, “lo imprescriptible”, “lo imperdonable”, “lo incomprensible”. El pasado, de
este modo, acompana al presente y brota en su seno a través del ejercicio de la me-
moria que reclaman los lugares, la conmemoracién y el patrimonio. Las obligacio-
nes con respecto al pasado vienen asimismo del futuro, pero de un futuro contenido
en el presente, bajo la responsabilidad de quienes hoy han de conservar el pasado

aun presente.

8 Hartog, F., 2005: 12 (la traduccion es propia).
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Este contexto indica fuertemente que bajo este orden del tiempo opera una
concepcion del futuro bajo la figura de lo amenazante, que habria de fomentar y
justificar el apego al patrimonio. Sin embargo, el deber de la preservacion parece
mostrar mas que una predileccion por la historizaciéon o un mero recurso en tiem-
pos de crisis.

Un presente que mira hacia atras y hacia delante sin salir de si mismo, muestra
que el horizonte futuro tiene relevancia atin si no puede ser entendido como “pro-
greso”, aun desde la desfiguraciéon o la ausencia.

Si bien Hartog considera que la proliferaciéon de la herencia es un signo de la
ruptura entre el presente y el pasado, esto también es pensado como un paso nece-
sario que, al intentar reanudar aquél pasado y presente quebrado, pudiere volver
nuevamente pensable el futuro.

La centralidad del patrimonio y la conmemoracion en el contexto de un orden
“presentista” del tiempo no deja de lado la pregunta por el vinculo entre pasado y
futuro. Mas bien, la promueve, sefialando su discontinuidad. Sin embargo, el “doble
endeudamiento” del presente, segin la expresion de Hartog, que vincula a pasado y
futuro a través del deber de memoria en todas sus practicas, la preservacion, la res-
ponsabilidad y la precaucion, no permite al parecer pensar el futuro bajo otro as-
pecto que no sea el de catastrofe. Solo vincula al futuro con un pasado que ha sefia-

lado, con bastante efectividad, que:

el patrimonio universal esta cada vez mas amenazado de ser destruido, no solamente
por las causas tradicionales de la degradacion, sino incluso por la evoluciéon de la vida
social y econdémica que las agrava con fenémenos de alteracion o de destruccion atin

mas temibles.19

Dir4d Hartog, que del mismo modo que el testamento al indicar al heredero lo
que es legitimamente suyo, “asigna un pasado al porvenir”, también asigna un
“porvenir” al pasado. El problema pareciera ser que el pasado heredado sblo revele
la vision de un futuro, que aunque imprevisible, no se muestre en tanto diferente al
pasado sino, a lo sumo, potencialmente més peligroso que el. En otras palabras,
parece ser éste contexto, en el que el presente esta de tal modo embebido de pasa-

do, el que no permite librar el futuro a la apertura.

® Hartog, F., 2007: 218.
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Dialogos sobre el movimiento
Del intervalle bergsoniano a [ “écart
merleau-pontyano en Deleuze

RODOLFO ARBE
UBA

I

Las deudas de Deleuze con la fenomenologia suelen ser dificiles de cobrar, en
gran medida debido a la reticencia del fil6sofo francés a la hora de reivindicar algan
aspecto relevante que esta disciplina haya podido aportarle a su filosofia. Tal es el
caso, segiin creemos, de lo que sucede en torno a sus estudios sobre el movimiento
inspirados en Bergson y desarrollados en La imagen-movimiento. En este primer
volumen sobre cine, Deleuze se ubica en la vereda de enfrente de la fenomenologia,
y lleva a cabo un estudio sobre el movimiento que reivindica ser heredero de las
tesis de Bergson y de la imagen cinematografica. En nuestro trabajo nos ocupare-
mos de mostrar algunos puntos en los cuales la interpretacion deleuziana de Berg-
son dialoga con ideas provenientes de la fenomenologia del cuerpo; particularmen-
te nos referimos a la nocion de reversibilidad y a los movimientos de la carne
(chair) en el altimo Merleau-Ponty.

En la medida que nuestra investigaciéon tiene como marco el lineamiento del
proyecto Ubacyt: “Espacialidad, movimiento y vida en la encrucijada de la fenome-
nologia del cuerpo y las filosofias contemporaneas” hemos prestado especial aten-
cion a detectar conceptos de la fenomenologia del cuerpo en la interpretaciéon que
Deleuze hace del primer capitulo de Materia y Memoria. Un elemento disparador
que movilizd nuestro empefio en estar atentos al léxico utilizado por Deleuze para
interpretar a Bergson fue un comentario en uno de sus cursos de Vincennes sobre el
tema en cuestion. A proposito de la caracterizacion de las imagenes especiales (te-
ma que nos abocaremos en los proximos capitulos) Deleuze dice lo siguiente: “Es
una especie de division y es también- Bergson no emplea esta palabra, pero yo la

necesito- una especie de vacilacion (hésitation)” (Deleuze 2009:161)1.

!La cursiva es nuestra, porque queremos resaltar la sinceridad de Deleuze para reconocer la necesidad
de utilizar una palabra propia independientemente de que en el original no esté. Llama particularmente
la atencién que Deleuze se equivoque con esta declaracion, ya que efectivamente Bergson utiliza en una
oportunidad la palabra “hésitation” para dar cuenta de la incertidumbre que se produce en el centro de
indeterminacién durante el momento anterior a la reaccion. La traduccién castellana de la editorial Cac-
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La confesion del filosofo sobre la incorporacién de un concepto extranjero al
pensamiento de Bergson en la interpretacion que estd llevando a cabo nos encami-
na a preguntarnos si acaso existen otros conceptos, extranjeros al pensamiento de
Bergson, (y por qué no extranjeros al propio Deleuze) que estén presentes en su
lectura sobre el primer capitulo de Materia y Memoria. La intimidad de las clases
habilita este tipo de gestos, al mismo tiempo que favorece nuestra hipotesis de la
existencia de conceptos merleau-pontyanos en La imagen-movimiento.

Durante la lectura del capitulo referido a la imagen movimiento y sus tres va-
riantes nos llamo la atencion el empleo por parte de Deleuze de un término que a
partir de Lo Visible e Invisible comienza a ser técnico para la fenomenologia del
cuerpo y es utilizado por Merleau-Ponty para fundar la nociéon de carne (chair). Me
estoy refiriendo al concepto de écart (brecha, divergencia, intervalo, espacio, dis-
tancia, desvio) que se establece entre la mano que toca y la mano tocada, entre el
polo sentido y el sintiente. Precisamente, la reversibilidad de la carne siempre es
inminente y nunca se realiza de hecho a causa de la existencia de un espacio (écart)
que imposibilita la coincidencia del cuerpo como sensible y como sintiente?.

Deleuze utiliza la nocién de écart para describir a la imagen especial que se di-
ferencia del resto de las imagenes-movimiento. Tal como lo plantea Bergson a lo
largo del capitulo uno de Materia y Memoria, en el universo de las imagenes hay
una imagen privilegiada, mi cuerpo, que presenta un intervalo entre la accion reci-
bida y la reacciéon dada®. A partir de este intervalo que presentan estas imagenes
especiales es que se organizan el resto de las imagenes, dando lugar a dos sistemas
de imagenes, uno en el que cada imagen varia por si misma, y otro en el que todas
varian por una sola’. Deleuze en su explicacion sobre los dos sistemas de imagenes
de Materia y Memoria no solo emplea el término intervalo (intervalle) como lo
hace Bergson para dar cuenta del retardo entre la accion recibida y la ejecutada,®
sino que también lo describe como “brecha” (écart) e incluso emplea la expresion
“fendbmeno de brecha” ( phénomeéne de [ écart). Para nuestra sorpresa el término
écart no es utilizado nunca por Bergson, de modo que seria una incorporaciéon de
Deleuze en su interpretacion. El objetivo de nuestro trabajo consiste en esclarecer el

aporte que la inclusiéon del concepto de écart otorga a la interpretacion de Deleuze.

tus refleja el Unico caso en que Bergson usa esta palabra manteniendo su equivalente en espafiol “hesi-
tacion”. Cf. Bergson (1896 [1965]: 47).

2Cf. Merleau-Ponty (1964:178, 191)

3Cf. Bergson (1896 [1965]: 69)

4Cf. Bergson (1896 [1965]: 40)

>Cf. Bergson (1896 [1965]: 69)
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Parafraseando al propio Deleuze diriamos que Bergson no emplea esa palabra, pero

Deleuze la necesita.

En Lo visible y lo invisible Merleau-Ponty define a la nocion de carne (chair) a
partir del concepto de reversibilidad. Cuando mi mano izquierda toca a mi mano
derecha tocando las cosas, una u otra mano adquiere la condicién activa o pasiva
alternadamente sin lograr una coincidencia. La reversibilidad siempre es inminen-
te, nunca se alcanza de hecho porque existe un intervalo (écart) que hace que las
experiencias de reversibilidad nunca se recubran exactamente. Esta distancia
(écart) no es exclusiva del sentido del tacto, sino que se hace extensible a todos los
sentidos, dado que implica a un Sintiente en General y a un Sensible en general. El
circulo del tocado y del tocante, de lo visible y del vidente, al formar parte del mis-
mo espacio (écart) hace que se impliquen mutuamente. La importancia de este
concepto en la definicion de carne lo ubica a partir de Lo visible y lo invisible como
término técnico para la fenomenologia del cuerpo. Una de las principales caracte-
risticas de dicho concepto consiste en incluir en su significacion no sélo el aspecto
espacial que nos permite traducirlo como “espacio” o “distancia” entre el polo sin-
tiente y el sensible, sino también como un intervalo entre el momento de actividad y
de pasividad. Por esa razon Merleau-Ponty define al “/"écart” como la “inaugura-
cion del donde y del cuando” (Merleau-Ponty (1964:127), o sea, es el origen y prin-
cipio del tiempo y del espacio. Este caracter originario esta presente en la caracteri-
zacion que el filésofo lleva a cabo cuando encuentra en el viejo concepto de
“elemento” el modo adecuado para describir a la carne (chair).

Otro aspecto que veremos en el proximo apartado y que aparecera en Deleuze
esta vinculado a la descripciéon de los movimientos de la carne. La carne es un ele-
mento que se encuentra en constante movimiento, precisamente gracias a ese espa-
cio (écart) evidenciado en la reversibilidad inminente. Los movimientos de la carne
son descriptos como “arremolinados”. Este tipo de movimiento da lugar a que lo
visible se enrosque (enroulement) sobre lo visible, la carne se pliegue (repliement) y
se formen los paisajes. La descripcion de los movimientos de la carne le permite a
Merleau-Ponty dar cuenta de la nocion de paisaje, es decir, aquello que se forma
cuando lo visible se enrosca alrededor de tales espacios (écarts).

Esta breve descripcion de la funcién del concepto de écart en el dltimo capitulo

de Lo visible y lo invisible sirve para poner en didlogo la fenomenologia del cuerpo
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con la imagen-movimiento de Deleuze. A continuaciéon veremos el uso que Deleuze

hace de la nocion de écart en su interpretacion de Bergson.

III

En el marco del estudio sobre la imagen-movimiento, Deleuze introduce una in-
terpretacion del primer capitulo de Materia y Memoria. Segtn el autor, esto se debe
a que Bergson supera el dualismo de la psicologia clasica, que ubica las imagenes en
la conciencia y el movimiento en el espacio. Deleuze descarta el modelo de la feno-
menologia porque al tomar como referencia a la percepciéon natural esta disciplina
encuentra en la imagen cinematografica un movimiento infiel a las condiciones de
percepcion. Por el contrario, el modelo desde el cual parte Bergson y que retoma
Deleuze a fin de analizar la imagen cinematografica sera un estado de cosas que
cambia constantemente, una materia sin punto de anclaje. En este universo solo
hay movimiento, exitaciones y vibraciones, es decir, imagenes que reaccionan entre
si en todas sus partes. Ahora bien, existe un tipo especial de imagenes que presen-
tan un fenomeno de retardo, es decir, la accién sufrida no se prolonga inmediata-
mente en acciéon ejecutada. Estas imagenes especiales presentan un “écart” entre la
accion y la reaccion.

Como habiamos comentado en la introduccion, Bergson utiliza el término “in-
tervalo” (intervalle) para definir a este tipo especial de imagen que asocia con el
cuerpo. La novedad de Deleuze consiste en introducir junto a la nocién de intervalo
el término écart (Deleuze, 1983:94). Incluso, se refiere a las imagenes especiales
como “phénomene de 1 écart”. La distancia entre la accién y la reaccién da lugar a
un centro de indeterminaciéon con el cual Deleuze va a identificar al sujeto.

De este modo habria dos sistemas de iméagenes. Aquellas que reaccionan entre
si en todas sus partes y bajo todas sus caras, y por otro lado, las imagenes que pre-
sentan un “écart” entre la acciéon y la reaccion. Estas imagenes especiales especiali-
zan sus caras al retener una parte de la accion, llevando a cabo una seleccién. Es por
esta razon, dice Deleuze, que percibir es por definicion no percibir mucho. Siempre
percibimos alguna cara, o sea, la cosa menos algo. Para que haya percepcién es ne-
cesario que exista una imagen privilegiada que presente un “écart” entre la acciéon y
la reaccion. La caracteristica que define a nuestra percepcion es el hecho de ser
“parcial”, es la cosa menos algo. A partir de “1"écart” que presentan las imagenes
especiales surgen tres variantes de la imagen-movimiento. La imagen-percepcion es

una imagen que sufrio la seleccion y la sustraccion. Ahora bien, la existencia de cen-
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tros de indeterminacién hace que no solo haya percepciones sino también acciones.
El paso del primer tipo de imagenes al segundo es posible, segiin Deleuze, gracias a
la curvatura del espacio. Alrededor del écart que presentan las imagenes especiales
el universo sufre una curvatura. El mundo se encorva y asi nace la profundidad.
Esta surge de la relacion entre las imagenes. Al encorvarse el universo se genera
una distancia que define el orden de la acciéon virtual de los objetos sobre mi, y el
orden de mi accion posible sobre las cosas. La curvatura del espacio da lugar a las
imagenes accién.

Los dos tipos de imagenes a las que haciamos referencia se generan a cada lado
del écart, pero existe un tercer tipo que ocupa el espacio que abre el écart “pero sin
llenarlo ni colmarlo” (Deleuze 1983:99). Estas son las imagenes afeccion. La distan-
cia queda abolida y siento algo ahi donde est4, es decir, sobre mi cuerpo. Entre esa
especializacion que sufrian las imagenes a partir del écart, a saber, un lado recepti-
vo (imagen-percepcion), y un lado activo (imagen-accién) se genera un espacio que
al ser ocupado por una afeccién se localiza en mi cuerpo. La imagen afecciéon ocupa
la brecha (écart), que se produce en la imagen especial, también llamada, cuerpo.
Es una coincidencia del sujeto y del objeto, un modo en el que el sujeto se percibe a
si mismo y se siente “por dentro” (Deleuze 1983:100).

v

Este breve repaso por el capitulo referido a la imagen-movimiento y sus tres va-
riantes nos permiti6 reconstruir la funcion de la nocién de écart en la interpreta-
cion de Deleuze sobre el primer capitulo de Materia y Memoria. Habiamos dicho
que el concepto de l'écart le permitia al filésofo francés identificar a la imagen espe-
cial, también llamada cuerpo, al mismo tiempo que daba lugar al surgimiento de las
tres variantes de la imagen movimiento. Ahora bien, dado que Bergson no usa la
palabra écart en Materia y Memoria, ¢Por qué razon Deleuze necesita utilizar di-
cho término? ¢qué le aporta a Deleuze tomar prestado un término con el cual Mer-
leau-Ponty define a la noci6on de carne? O dicho de otro modo, ¢Cual es el objetivo
de Deleuze al incorporar el concepto de “l"écart” junto al de “l’intervalle” para in-
terpretar a Bergson?

Creemos que el solo uso del término “intervalo” para dar cuenta de la imagen
especial a partir de un fundamento exclusivamente temporal no le cierra del todo a
Deleuze. Sabemos que Bergson orienta sus estudios en torno al tema de la duracion,

donde la cuestion temporal aparece en un plano privilegiado. Cuando leemos la
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imagen-movimiento de Deleuze nos encontramos con un interés por parte del filo-
sofo en desarrollar una espacialidad que tenga como unidad los bloques espacio-
temporales. Es decir, ya no va a estar la prioridad en la cuestion del tiempo, como
en Bergson, sino que en Deleuze el tema del espacio tiene tanto protagonismo como
el tiempo. Al introducir “l"écart” junto a “l’intervalle” para dar cuenta del feno-
meno que posibilita a la imagen especial, introduce la posibilidad de una definicién
espacial junto a la temporal de la imagen-movimiento. En el curso de Vincennes
sobre la imagen-movimiento y sus tres variantes Deleuze nos dice algo al respecto
de las definiciones de Bergson: “En efecto, hay un gran arte en Bergson: las defini-
ciones son siempre, incluso cuando no lo parecen, definiciones temporales. Es
siempre en el tiempo que define a las cosas o seres” ( Deleuze, 1982 :158).°

Seglin nuestra tesis, al introducir la nocion de écart Deleuze le quita prioridad
al tiempo en sus estudios sobre la imagen-movimiento. El anélisis del uso de dicho
concepto por parte de Merleau-Ponty en “El entrelazo-el quiasmo” nos sirve para
mostrar que el concepto de écart contiene componentes asociados a la espacialidad.
Prueba de ello son los esbozos de una espacialidad de la carne desarrollada en el

ultimo capitulo de Lo visible y lo invisible y en sus notas de trabajo:

“Reflexionar sobre la derecha, la izquierda: no son simples contenidos en una espacia-
lidad de relacion (i.e.positiva): no son partes del espacio (...) son partestotales, recortes
en un espacio abarcador, topoldgico- Reflexionar sobre el dos, el par, no es dos actos,

dos sintesis, es fragmentacion del ser, es posibilidad del écart” (1983:192)7

Evidentemente, Deleuze toma prestado de la fenomenologia del cuerpo un
concepto que contiene elementos espaciales, pero que no se reduce a estos. El tér-
mino écart borra los limites entre espacio y tiempo, dado que incluye tanto la bre-
cha temporal como la distancia espacial. De esta manera, Bergson es interpretado, y
esa interpretacion pasa por el filtro deleuziano que no le interesa priorizar la nocion
de tiempo. El solo uso de la palabra “intervalo” para dar cuenta de la imagen espe-
cial y del encorvamiento del universo alrededor del punto de indeterminaciéon no
basta, sino que Deleuze encuentra en el concepto de écart la palabra indicada para
transformar la definicion temporal de Bergson en una definicién que también in-
cluya la espacialidad, o mejor atn, que no se comprometa con la prioridad de una

sobre la otra.

6Curso del 5 de Enero de 1982 sobre el universo de las imagenes movimiento en el capitulo I de Materia
y Memoria
7 Nota de trabajo de Noviembre de 1959. Cf. Deleuze (1983:192)
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1. Introduccion

Pasados mas de cien afos de sus primeras formulaciones, la mecanica cuantica
no relativista (non-relativistic quantum mechanics, en adelante QM) continta ope-
rando como una fuente de perplejidad filosofica, puesto que desafia ciertas catego-
rias ontologicas basicas presupuestas en la metafisica tradicional. No obstante, en el
ambito de la filosofia de la fisica durante las altimas décadas, se han comenzado a
multiplicar los estudios acerca de teoria cuantica de campos (quantum field theory,
en adelante QFT), esto es, la teoria que unifica QM y la teoria especial de la relativi-
dad. Segin la idea que subyace a estas investigaciones, los interrogantes interpreta-
tivos que formula la fisica cuantica deben responderse en la teoria “fundamental”,
la QFT, ya que, tal vez, las respuestas asi obtenidas permitiran esclarecer o incluso
disolver los problemas de interpretacion de la propia QM.

Por otra parte, la pregunta ontolégica que estd a la base de la interpretacion de
la QFT es la que se refiere a la estructura de la ontologia referida por la teoria. En
este sentido, tradicionalmente se enfrentan dos interpretaciones: la de particulas y
la de campos. Segun la primera, las entidades basicas de la teoria son objetos que
caen bajo la categoria ontolégica de individuo. Si bien concuerda con la idea de par-
ticulas elementales que subyace al modelo standard, esta interpretacion enfrenta el
problema de la no localizaciéon de las particulas y de que el nimero de particulas
puede no encontrarse definido en un mismo sistema. Por su parte, la interpretacion
de campos, si bien més apegada al formalismo de la teoria, debe dar cuenta del he-
cho de que los campos de la QFT no son campos en un sentido clsico, pues no ad-
judican un valor actual de una propiedad a cada punto del espacio-tiempo, sino que
le adjudican un observable con todos sus posibles valores (Auyang 1995). Estas difi-

cultades han conducido a proponer una interpretacion de haz de tropos para la QFT

XVI Congreso Nacional de Filosofia (AFRA)
UNIV.DE TRES DE FEBRERO /UNIV.NACIONAL DEL LITORAL -18 -22 de marzode 2013



Mecénica cuéantica y teoria cudntica de campos - JUAN SEBASTIAN ARDENGHI /OLIMPIA LOMBARDI

(Kuhlmann 2010), de acuerdo con la cual las particulas son haces de tropos —pro-
piedades particulares— esenciales, junto con ciertos tropos no esenciales.

Por otro lado, las diferentes interpretaciones de la QM dan lugar a diferentes on-
tologias posibles. Entre estas interpretaciones, la interpretacion modal-Hamiltoniana
(modal-Hamiltonian interpretation, MHI) describe una ontologia basada en haces
de propiedades (Lombardi y Castagnino, 2008). Surge asi la pregunta acerca de si es
posible extrapolar dicha interpretacion a la teoria cuantica de campos sobre la base

de las modificaciones impuestas por las diferencias entre ambas.

2. Interpretacion modal-Hamiltoniana

Los mayores escollos que debe sortear cualquier interpretacion de la mecanica
cuantica son los problemas que presentan grandes desafios a la hora de su interpre-
tacion. Estos problemas se pueden agrupar del siguiente modo:

a) El problema de la contextualidad: El formalismo de la teoria impide asignar,
de un modo consistente, un valor preciso a cada uno de los observables de un sis-
tema que se encuentra en un cierto estado cuantico. Por lo tanto, s6lo podemos
afirmar la ocurrencia de ciertas propiedades desde un contexto, y de ciertas otras
desde un contexto diferente. Cada conjunto de propiedades parece corresponder a
un objeto, pero no es posible pensar en una entidad individual que subyace a todas
las propiedades en la medida en que no es admisible predicar todas las propiedades
simultdneamente.

b) El problema de la indistinguibilidad: Los sistemas cuanticos, considerados
en agregados, no responden a la estadistica clasica (Maxwell-Boltzmann) sino a
estadisticas peculiares (Fermi-Dirac y Bose-Einstein), donde las “particulas” cuan-
ticas resultan absolutamente indistinguibles, de modo tal que no es posible reiden-
tificarlas a través del tiempo o del espacio.

¢) El problema de la medicién: Un sistema cuantico puede encontrarse en un
estado de superposicion respecto de los valores de un cierto observable, de modo tal
que la teoria no asigna un valor definido a tal observable. Para afrontar este pro-
blema, la interpretacion de Copenhague postuld el colapso de la funcion de onda:
durante la medicion, el estado de superposicion “colapsaria” de manera indetermi-
nada hacia uno de los elementos de la superposicion, donde el observable macros-

copico adquiere un valor definido.
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d) El problema de la no-localidad: A través de su famoso experimento mental,
Einstein, Podolsky y Rosen (1935) pusieron de manifiesto la no-localidad cuéntica:
luego de interactuar, dos sistemas adoptan un estado entrelazado (entangled) por
el cual sus propiedades se mantienen correlacionadas aun cuando la interacciéon
haya concluido y los dos sistemas se encuentren separados por cualquier distancia.

Entre todas las interpretaciones de la mecanica cuantica, un grupo de ellas es el
de las interpretaciones modales, segtin las cuales los estados cuanticos describen lo
posible en lugar de lo actual (van Fraassen 1991, p. 279). Sobre la base de la idea
original de van Fraassen (1972, 1974), muchos autores presentaron interpretaciones
realistas que pueden considerarse como miembros de la “familia modal”, ya que
todos ellas coinciden en ciertos aspectos centrales (Dieks y Vermaas 1998, Lombar-
di y Dieks 2012).

La caracteristica central que distingue las distintas interpretaciones modales
entre si es la regla de asignacion de valores actuales: cada miembro de la familia
propone su propia regla para seleccionar el contexto privilegiado, esto es, el con-
junto de los observables que adquieren un valor actual definido sin violar las res-
tricciones impuestas por la contextualidad cuantica (Kochen y Specker 1967).

Entre todas estas interpretaciones modales, la MHI asigna al Hamiltoniano del
sistema un papel central, tanto en la definicion de los sistemas cuénticos como en la

identificacion del contexto privilegiado

Def. 1: Un sistema cuantico S se representa mediante un conjunto O de observables,

con el Hamiltoniano HeO como miembro destacado.

Cualquier sistema cuéntico puede ser dividido de muchas maneras; sin embar-
go, no cualquier division genera partes que son, a su vez, sistemas cuanticos
(Harshman y Wickramasekara 2007):

Def. 2: Un sistema cuantico S es compuesto cuando puede ser dividido en dos sistemas
cuanticos S' y S2 de forma tal que cada subsistema tiene su propio conjunto de obser-

vables y no hay interaccion entre ellos. Si el sistema no es compuesto, es elemental.

Puesto que contextualidad cuantica impide asignar valores actuales definidos a
todos los observables de un sistema cuantico en un cierto estado, el segundo paso es
identificar el contexto privilegiado:

XVI Congreso Nacional de Filosofia (AFRA)
UNIV.DE TRES DE FEBRERO /UNIV.NACIONAL DEL LITORAL -18 -22 de marzode 2013



Mecénica cuéantica y teoria cudntica de campos - JUAN SEBASTIAN ARDENGHI /OLIMPIA LOMBARDI

Regla de actualizaciéon: Dado un sistema cuantico elemental S, los observables con va-
lor actual son su Hamiltoniano H y todos los observables que conmutan con H'y tienen,

al menos, las mismas simetrias que éste.

Esta regla implica que cualquier observable que tiene menos simetrias que el
Hamiltoniano no puede adquirir un valor actual, ya que tal actualizacién romperia
la simetria del sistema de manera arbitraria.

Dado que el grupo de simetria de la mecéanica cuantica es el grupo de Galileo, la
aplicaciéon de una transformaciéon de Galileo a un sistema cuantico no introduce
ninguna modificaciéon en la situacion fisica, sino que sdlo expresa un cambio en la
perspectiva desde la cual se describe el sistema. Por otro lado, desde un punto de
vista realista, el hecho de que ciertos observables adquieran valor actual es un he-
cho objetivo. Por lo tanto, el contexto privilegiado debe ser invariante-Galileo: el
conjunto de los observables que adquieren valor actual no debe cambiar como re-
sultado de un mero cambio de perspectiva descriptiva. En el caso de la MHI, la re-
gla de actualizacion depende del Hamiltoniano, que no es invariante bajo todas las
transformaciones de Galileo (no es invariante bajo boost). Sin embargo, puede pro-
barse que, cuando se considera la definicién de sistema cuéntico elemental y com-
puesto (Def. 2), la regla admite una formulacién invariante-Galileo (ver Ardenghi,
Castagnino y Lombardi 2009; Lombardi, Castagnino y Ardenghi 2010):

Regla de actualizacién invariante-Galileo: Dado un sistema cuéntico elemental S, los
observables que adquieren valor actual son los representados por los operadores de Ca-

simir del grupo de Galileo.

Los observables invariantes-Galileo son siempre funciones de los operadores de
Casimir del grupo de Galileo; por tanto, cualquier interpretacion realista que inten-
te preservar la objetividad de la actualizacion no puede encontrarse muy lejos de la
MHI.

3. Extrapolacion a la teoria cuantica de campos

En la formulacién original de la MHI de la QM, el Hamiltoniano cumple un pa-

pel central tanto en la definiciéon de los sistemas y subsistemas cuanticos, como en

la identificacion de los observables (propiedades) que adquieren valores definidos
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sin violar las restricciones impuestas por el teorema de Kochen y Specker (Lombar-
di y Castagnino 2008). Esta caracteristica de la MHI puede conducir a suponer que
no es posible su extrapolacion a la QFT, ya que esta ultima se basa esencialmente en
una formulacién Lagrangiana y no Hamiltoniana; por lo tanto, una interpretacion
que adjudica al Hamiltoniano el papel protagoénico no podria adaptarse a la QFT.
Sin embargo, como ya vimos, la MHI puede formularse en términos de los operado-
res de Casimir del grupo de Galileo, esto es, en términos de las propiedades que
permanecen invariantes frente a todas las transformaciones del grupo de simetria
de la teoria (Lombardi, Castagnino y Ardenghi 2010). Por lo tanto, esta misma idea
podria aplicarse a la QFT: las propiedades que adquieren valores actuales son aque-
llas representadas por los operadores de Casimir, ya no del grupo de Galileo, sino
del grupo de Poincaré, que es el grupo de simetria espacio-temporal de la QFT, y de
los grupos de simetrias internas o “de gauge” de la teoria. Esta argumentaciéon se
ajusta a la las ideas implicitas en la practica cientifica, donde las propiedades repre-
sentadas por tales invariantes se consideran las propiedades que permiten incluso
clasificar las particulas subatémicas. Por ejemplo, las propiedades de masa y spin,
representadas por los operadores de Casimir del grupo de Poincaré, siempre poseen
valores definidos, tal como se comprueba experimentalmente. Por otra parte, esta
idea también respeta el vinculo interteérico entre QFT y QM, de modo que los ope-
radores de Casimir del grupo de Galileo pueden obtenerse como limite de los ope-
radores de Casimir del grupo de Poincaré (Ardenghi, Castagnino y Lombardi 2011).
Esta posicion se encuentra en completa consonancia con la MHI, segtin la cual
un sistema es un haz de propiedades posibles, de las cuales s6lo algunas adquieren
valores actuales. Por lo tanto, el intento de extrapolar la idea ontologica original a la
QFT no parece presentar serios inconvenientes: las entidades béasicas de la QFT
serian propiedades posibles, que adquieren un valor actual en cada punto del espa-
cio-tiempo. De este modo, campos y particulas serian dos formas de reinterpretar,
desde perspectivas clésicas, esta ontologia no-tradicional. Sin embargo, la nocion
de campo en QFT no es la misma que la que se entiende como “campo clasico”, ya
que esta ultima adjudica una propiedad actual a cada punto del espacio y del tiem-
po, como por ejemplo el campo escalar definido por la propiedad “temperatura” o el
campo vectorial electromagnético, el cual designa un campo eléctrico y magnético a
cada punto del espacio y el tiempo. En QFT, en cambio, el campo cuantico adjudica
un operador, el operador de campo, a cada punto del espacio-tiempo; pero como se
sabe de la mecanica cuantica, los operadores no designan propiedades actuales.
Esto abre varias incognitas acerca del concepto de operador de campo, ya que si es

un operador, debe representar alguna tipo de observable. Por otro lado, como suce-
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de generalmente en QFT, los Hamiltonianos no conmutan con este operador, lo
cual implica, desde el punto de vista de la regla de actualizacion original de la MHI,
que este observable no se actualiza nunca. Del mismo modo ocurre con la regla de
actualizacion invariante, ya que los operadores de Casimir del grupo de Poincare no
conmutan con él. A su vez, si lo que en QM es el estado cuantico, que en la MHI
codifica las probabilidades de actualizacién de cada una de las propiedades-caso, se
transforma en un operador en QFT, es necesario preguntarnos acerca de qué son
los estados cuanticos en QFT, como se definen y si representan ontolégicamente lo
mismo que en QM. En particular, el operador de campo es una superposicion de
operadores de creacién y aniquilacion, que crean y destruyen autoestados de los
operadores de Casimir del grupo de Poincare. Desde este punto de vista, no existen
grandes diferencias entre la QFT y la QM. La diferencia crucial reside en el hecho de
que el operador de campo establece qué valor de momento y spin tiene el sistema
cuantico en algin punto del espacio-tiempo; esto es, los operadores de Casimir del
grupo de Poincare son propiedades que se pueden actualizar funcién de punto.

Si, entonces, los items bésicos de la QM y la QFT son las propiedades, depen-
dientes o no de los puntos del espacio-tiempo, es necesario dar una descripcion
adecuada de una ontologia de propiedades. Tanto en la MHI como en su posible
extension a la QFT, el formalismo parte de un enfoque algebraico, donde los ele-
mentos basicos son los observables; los estados son légicamente posteriores ya que
estan representados por funcionales sobre el conjunto de los observables. Si esta
prioridad l6gica de los observables sobre los estados se transfiere a lo real, las pro-
piedades se convierten en los items basicos de la realidad, lo cual implica que los
objetos deben definirse en términos de ellas. Esta idea no es nueva: diversas posi-
ciones empiristas a lo largo de la historia han adoptado la idea de que los objetos no
son mas que haces de propiedades; las propiedades, en tanto items béasicos, tienen
prioridad ontologica sobre los objetos. Mas precisamente, segiin la version tradi-
cional de esta idea, un objeto es un haz de propiedades-caso actuales, bajo el su-
puesto de que todas las instancias de las propiedades-tipo correspondientes a ese
objeto se encuentran determinadas en términos de una propiedad-caso actual. Por
ejemplo, una bola de billar particular se concibe como la convergencia de un deter-
minado valor de posicion, una forma definida, digamos, redonda, un color definido,
por ejemplo, blanco, etc.

En el ambito cuantico, en cambio, la contextualidad impide que todas las ins-
tancias de propiedades-tipo correspondientes a un sistema cuantico puedan adqui-
rir simultaneamente una propiedad-caso actual. Por otra parte, debido a la natura-

leza no determinista de la mecanica cuantica, incluso para las instancias de
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propiedades-tipo que se actualizan, la particular propiedad-caso posible que se
convierte en actual no estd determinada. Por estos motivos, la versidon tradicional
de la idea de haz no funciona en el caso cuantico. Por lo tanto, parece razonable
concebir un sistema cuantico como un haz de instancias de propiedades-tipo en
lugar de como un haz de propiedades-caso actuales. Esta lectura tiene la ventaja de
ser inmune al desafio representado por el teorema de Kochen y Specker, ya que este
teorema no impone restricciones sobre las propiedades-tipo sino sbélo sobre las
propiedades-caso actuales (ver da Costa, Lombardi y Lastiri, 2012).

Resumiendo, la extrapolacion de la MHI a la QFT desde el punto de vista de los
grupos de simetria puede realizarse sin afectar la ontologia de propiedades pro-
puesta para la MHI. El principal obstaculo es la nociéon de campo cuantico, ya que
no coincide con la nocién clésica y, por lo tanto, es necesario brindar una interpre-
tacion ontologica al campo de propiedades posibles y sus posibles autovalores, y

determinar qué implicancias tendria su no actualizacion.

4. Conclusiones y perspectivas

En el presente trabajo se ha argumentado que la MHI, junto con su ontologia,
puede extrapolarse sin demasiadas complicaciones a la QFT. Debido al caracter
modal de la interpretaciéon, la ontologia es una ontologia de propiedades, la cual
debe recoger aquello que en el ambito de la mecanica cuantica se considera un sis-
tema cuantico, asi como sistemas cuanticos en interaccion. Por otro lado, es fuente
de futuros trabajos dar cuenta del concepto de particula, intimamente arraigado en
la formulacion ortodoxa de la QFT y el modelo standard, desde el punto de vista de
una ontologia de propiedades, ya que parece factible interpretar las particulas como

haces de propiedades actuales en una region localizada del espacio-tiempo.
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El legado socratico en la racionalidad
practica aristotélica

MARiA EMILIA AVENA
UBA

Introduccion

En su libro Aristotle on the necessity of public education (2000), Randall Cu-
rren se propone reconstruir el camino que lleva a Aristételes a afirmar que en toda
ciudad justa que aspira a realizar su fin “la educacion es una y la misma para todos,
y que su cuidado debe ser comtn y no privado”. Pero éQué lleva a Aristbteles a ha-
cer esta afirmacion? O mejor, ¢Qué principios fundamentan su eleccién por una
educacion publica e igual para todos? Responder a estas preguntas implica sumer-
girnos en una busqueda en los origenes del pensamiento aristotélico, mas precisa-
mente en la filosofia de su maestro y, por tanto, en la del maestro de su maestro:
Socrates.

En lo que sigue nos propondremos reconstruir la influencia del que Curren de-
nomina “principio de fidelidad a la razon” (principle of fidelity to reason), atribuido
a Socrates, en la argumentacion aristotélica sobre el rol pedagogico y politico de la

razon, en vistas a alcanzar la virtud del hombre y de la polis.

1. Socrates y el principio de fidelidad a la razén

En los didlogos de juventud de Platon encontramos una muestra bastante gene-
rosa del pensamiento que, en general, es considerado genuinamente socratico.2 Es
en estos textos donde podemos percibir con claridad los principios basicos de la
filosofia de Sécrates, aquellos que luego constituiran la piedra angular para las doc-

trinas no so6lo de su discipulo mas importante, sino de una extensa tradicion.

1 Pol VIII 1, 1337a 23-25

2 Por cuestiones de extension no abordaré aqui el problema de la llamada “cuestién socratica”. Para los
fines de este trabajo basta con sefialar que comparto, con la amplia mayoria de los intérpretes, que el
pensamiento de Sécrates, siempre desdibujado tanto por partidarios como por detractores, se encuentra
mas claramente prefigurado enlos didalogos de juventud de Platén y en los testimonios que nos transmi-
te Jenofonte.
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Uno de los principios que encontramos explicitado a lo largo de estos textos
tempranos, es aquel que Curren denomina “principio de fidelidad a la razén” (en
adelante PFR), y tiene su origen en la concepcién de que “el alma racional (psyché)
o intelecto (nots) es el elemento divino en la naturaleza humana, y aquello que de-
bemos cultivar y en lo que debemos basarnos, en nosotros y en los demas, si vamos
a vivir bien y admirablemente” (Curren, 2000:23). El PFR tiene dos aspectos fun-
damentales: uno pedago6gico y uno politico, tan estrechamente vinculados que im-
piden una demarcacion tajante.

En lo que podemos diferenciarlos, del lado pedagogico el pensamiento socratico
se muestra escéptico. Sobradas pruebas encontramos en los dialogos platonicos
respecto de la imposibilidad de ensefar la virtud, v.g. en el célebre discurso de Prot.
319a- 320b.3 Sin embargo, mas alla del escepticismo persiste la idea de que si la
virtud es el mayor bien que uno puede poseer, entonces la pélis debe procurarle a
los ciudadanos un entrenamiento moral adecuado, atn cuando la virtud en un sen-
tido completo y definitivo no pueda ser ensenada.

El entrenamiento moral consistird en ser educados a través del ejemplo por los
mas sabios, aquellos (0 aquel) “experto en cosas justas e injustas, el inico capaz de
decirnos la verdad misma” (Platon, Cri 48a), asi como también perseverar en el
ejercicio continuo de la filosofia, dialogando con nuestros semejantes siempre que
tengamos ocasion.

A raiz de esto tltimo, la esfera pedagogica ya no va a poder separarse de la poli-
tica. El legislador debe poner la razén y la sabiduria por sobre todas la cosas, de
manera que las normas que imponga no sean un mero instrumento de fuerza, sino
de persuasion. A fin de reconocer la dimension correctiva de la ley, es necesario que
los ciudadanos adviertan la racionalidad de su contenido y se cinan a sus preceptos
aun cuando los crean injustos. En este ultimo caso es deber del ciudadano virtuoso
procurar por todos los medios persuadir a la asamblea de la presunta incompatibi-
lidad entre lo que demanda la ley y lo que ensena la razoén, y buscar la verdad por
sobre todas las cosas. Solo asi la ley respetara el PFR y permitird que aquellos ciu-
dadanos que la tengan por norma de conducta en su obrar cotidiano, puedan enca-
minar sus acciones en la senda de la virtud.

Las dos dimensiones del PFR confluyen en una idea: La razon es lo divino en no-

sotros y, si nuestro fin es vivir bien, entonces nuestro deber cultivarla tanto en noso-

3 Basta con notar también el caracter aporético de los didlogos tempranos para concluir con Socrates
que la virtud pareciera no poder ser ensefiable. Véase ademas Men 89d-96d y Prot 325c-327d
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tros como en nuestros semejantes. Esto implica pensar, hablar y actuar en conformi-

dad con la razon.4 Aprender y ensefiar a ser virtuosos, ese es el inico camino posible.

2. Aristoteles y el legado de la educacion en la virtud

En el libro II de la Etica Nicomagquea, Aristoteles indaga sobre qué entende-
mos por virtud ética y de donde proviene. Alli nos aclara dos cosas fundamentales:
que la virtud no es natural y que se adquiere y perfecciona con la practica “De ahi
que las virtudes no se produzcan (enginontai) ni por naturaleza ni contra [la] natu-
raleza, sino que nuestra naturaleza es capaz de recibirlas, y somos perfeccionados a
través de la costumbre” (Aristoteles, EN II 1, 1103a 23-26)

Los hombres, en la medida en que somos seres dotados de razén y tenemos ca-
pacidad para deliberar podemos ser tanto virtuosos como viciosos, ambas son elec-
ciones y, como tales voluntarias. Pero ¢éCOmo forma un hombre su capacidad de
decision? Quien no ha sido instruido en la diferencia entre el bien y el mal, ¢Cémo
podria diferenciar entre una accion correcta y una incorrecta? ¢Cabria pensar, con
Socrates, que nadie hace el mal voluntariamente, sino por ignorancias?

La respuesta aristotélica a esta Gltima pregunta es: no. El motivo radica en que
vicio y virtud son modos de ser electivos (héxis proaretiké), y no hay eleccion posi-
ble sin concurso de la razoén. Toda eleccion moral y racional se encuentra en tltima
instancia sujeta a la deliberacién.®

Aristételes rompe el vinculo de dependencia causal que establecia Socrates en-
tre conocimiento y virtud e ignorancia y vicio. A partir de entonces el PFR bien po-
dria fracasar, sin embargo el estagirita no esta dispuesto a renunciar a él, aun cuan-
do su instrumentacion se vuelva mas compleja.

Si bien le reconoce a la educaciéon un rol fundamental en la formacion del carac-
ter al sefialar que los razonamientos “parecen tener fuerza para exhortar y estimu-
lar a los jovenes generosos, y para que los que son de caracter noble y aman verda-
deramente la bondad puedan estar poseidos de la virtud” sin embargo “son
incapaces de excitar al vulgo a las acciones buenas y nobles” (Aristoteles, EN X o,

1179b 6-11). Asi el estagirita concluye que:

4 Curren sefala estas tres dimensiones del principio. Pensar de acuerdo con la razon es decidir qué creer,
basandonos en buenas evidencias y argumentos fuertes. Hablar con la razoén implica decir la verdad, respe-
tar las razones de los demasy las evidencias, e incitarlos a hablar con la verdad. Actuar conforme a la
razén equivale a hacerlo desde la persuasién racional y no desde la fuerza. (Curren: 2000: 34)

> Prot 358c-d

6Véase ENII 6, 1106b 36-38
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El razonamiento y la ensefianza no tienen, quiza, fuerza en todos los casos, sino que el
alma del discipulo, como tierra que ha de nutrir la semilla, debe primero ser cultivada
por los habitos para deleitarse u odiar las cosas propiamente [...] Asi, el caracter debe
estar de alguna manera predispuesto para la virtud amando lo que es noble y teniendo

aversion por lo vergonzoso (Aristoteles, EN X 9,1179 b 25-31)

La idea que subyace a este postulado es que ademas de buenos aprendices, se
necesitan buenos maestros, dedicados a ensefiar a amar lo noble y odiar lo vergon-
z0so. Este tipo de adiestramiento recae tanto en los padres como en los pedagogos.

Aqui persisten dos inconvenientes. El primero es que no hay garantia alguna de
que sean buenos maestros. Tal problema ya lo reconocia Sécrates al meditar sobre

los inconvenientes de la ensenanza sofistica, cuando sostiene que:

Realmente hay un peligro mucho méas grande en la compra de aprendizajes que de ali-
mentos. [...] Pero lo que se aprende no se puede volcar en otro recipiente, de modo que
es forzoso, una vez pagado el precio, tras recibir la leccion en el alma misma y haber

aprendido, salir dafiado o con provecho después del proceso. (Platon, Prot. 314 a-b)

El segundo inconveniente radica en que los mandatos de los padres, e incluso
de los pedagogos carecen de poder coactivo. Si bien son reglas para encaminar la
conducta, no obligan a los jévenes a actuar de un modo determinado y apartarse de
lo que pueda ser considerado indigno y vergonzoso.

La soluciéon aristotélica al problema consiste en asignarle al legislador un rol
fundamental. Los libros VII y VIII de la Politica contienen los lineamientos genera-
les a los que debe acogerse el programa educativo de una ciudad que desee ser vir-
tuosa y cumplir con su fin, que consiste en garantizar que los ciudadanos puedan no
meramente vivir, sino vivir bien. Y dado que “la felicidad de cada hombre en parti-
cular y de la ciudad es la misma”7 es menester que el legislador regule la educacion
de la ciudadania. Tal regulacion sblo puede seguir una norma comun a todos y no
arbitraria (pues si fuera arbitraria obraria por fuerza y no por persuasion). Dicha
regla no puede ser otra que el PFR.

Esto se observa claramente en Pol VII 15, donde Aristételes sostiene que “la ra-
zon (légos) y la inteligencia (notis) son para nosotros el fin de nuestra naturaleza,
de modo que en vistas a ellas es preciso disponer la generaciéon y el ejercicio de los

habitos” (Aristoteles, Pol VII 15, 1334b 15-17). Asi la ensenanza constituye la prin-

7 Pol VII 2, 1324a 5-7 y VII 15, 1334a 11-14. La misma idea se repite en ENI 1094b 5y ss
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cipal ocupacion del legislador y debe ser por consiguiente “una y la misma para to-
dos y su cuidado debe ser comun y no privado” (Aristoteles, Pol VIII 1, 1337a 23-
25). El objetivo de esta educacion es promover el PFR de manera que, en el largo
plazo, toda medida coactiva se vuelva innecesaria.

Pero tal fin es inalcanzable. En primer lugar porque, como vimos en el pasaje de
EN X 9, hay hombres que no presentan una “disposicion natural” hacia la virtud,
por lo que adquirir este tipo de habitos constituye una tarea complicada. En segun-
do lugar porque hay quienes ya han arraigado en su naturaleza hébitos viciosos, y es
sumamente dificil revertirlos. En tercer lugar porque hay quienes se apartan de la
senda de la virtud por considerarla un tipo de vida penosa, repleta de dificultades. Y
en cuarto y altimo lugar, porque aun habiendo recibido una educacién adecuada, el
hombre que es incontinente lleva a cabo actos viciosos. Cualquiera sea el caso, ad-

vertimos que los individuos parecen obedecer mas a la fuerza que a la razon.

3. Aristoteles, Socrates y la racionalidad de ley

El altimo de los tres elementos® que nos resta incorporar al esquema educativo
de Aristoteles es la ley. Como vimos recién, la mayoria de los hombres no son lo
suficientemente sabios ni estan lo suficientemente instruidos como para reconocer
que el principio que debe regir todas sus actividades, tanto publicas como privadas,
es el PFR.

Es menester entonces que el legislador, sin descuidar por ello la instruccién de
los ciudadanos, procure dictar leyes justas que se atengan a este principio funda-
mental, y permitir que los ciudadanos, valiéndose de la razén como herramienta
fundamental, puedan perfeccionarlas.

Asi, aquellos caracteres que no ceden a la persuasion, se ajustaran a la razén
por coaccion. Este es el anico modo de garantizar que el fin de la ciudad sea alcan-
zable. De lo contrario, sb6lo un estado cuyos ciudadanos sean todos hombres virtuo-
sos podria prosperar, lo cual es absurdo. El propio estagirita sehala que “es claro
que se puede ser buen ciudadano sin poseer la virtud por la cual el hombre es
bueno”( Aristételes, Pol 1II 4, 1276b 34-35). Esto se explica porque la virtud del
ciudadano puede limitarse al cuamplimiento de la ley.

Sin embargo aquello no basta para alcanzar la propia felicidad, ya que sin cultivar

la virtud en el alma, el hombre no contribuye ni a su propia realizacion ni, en Gltima

8 “<los hombres> se vuelven buenosy virtuosos portres medios, y estos tres son la naturaleza, el habi-
to y la razén” Po/ VII 13 1332a 39-41

XVI Congreso Nacional de Filosofia (AFRA)
UNIV.DE TRES DE FEBRERO /UNIV.NACIONAL DEL LITORAL -18 -22 de marzode 2013



El legado socratico en la racionalidad practica aristotélica - MARIA EMILIA AVENA

instancia, a la realizacion plena de la ciudad. Para que sea suficiente es indispensable
que la ley sea absolutamente justa, y que los hombres no se aparten de su cumpli-

miento. Asi, todas sus acciones estarian, finalmente, reguladas por el PFR.

4. PFR y buen vivir

Tanto en los ideales socraticos como en los postulados aristotélicos, el buen vi-
vir s6lo es asequible a través de la virtud.9 Y no hay virtud posible sin sabiduria, sin
un comportamiento orientado y regulado por la razon.

Tal es asi que, como hemos visto, el estado debe determinar el tipo de instruc-
ciébn que ha de impartirse a los jévenes, quiénes seran los encargados de hacerlo,
qué tipo de espectaculos son apropiados para la ciudadania (a fin de no inculcarles
a los jovenes malos habitos) y ejercer un control efectivo sobre las acciones a través
de los aspectos coactivo y correctivo de la ley.:© Pero atiin cuando este esquema fun-
cionara a la perfeccion, la ciudad no puede prescindir de los padres y pedagogos.
Incluso en caso de que la ciudad descuidara la educacion, es deber de los ciudada-
nos guiar a sus hijos y amigos hacia la virtud.:t

En palabras de Socrates, sblo se es feliz al ser virtuoso, ya que “no es de la ri-
queza (chrémata) que nace (gignethai) la virtud (areté) sino de la virtud (areté)
que nacen la riqueza (chrémata) y todos los demas bienes para los hombres, en
forma privada o publica.” (Platon, Ap. Séc. 30b). Y, como observamos en el primer
apartado, la virtud solo es asequible a través de la razon, ese elemento divino en
nosotros.

Precisamente esta misma es la conclusién aristotélica:

Pero no hemos de seguir los consejos de algunos que dicen que, siendo hombres, de-
bemos pensar s6lo humanamente y, siendo mortales, ocuparnos sblo de las cosas mor-
tales, sino que debemos, en la medida de lo posible, inmortalizarnos y hacer todo el es-
fuerzo para vivir de acuerdo con lo méas excelente que hay en nosotros; pues aun
cuando esta parte sea pequena en volumen, sobrepasa a todas las otras en poder y dig-

nidad. (Aristoteles, EN X 7,1177b 31-1178a 2)

°“La vida feliz, por otra parte, se considera que es la vida conforme a la virtud”. EN X 6, 1177a 2
10 Curren, 2000: 86-87
1 FN X 9, 1180a 30-34
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La dignidad del hombre radica en el ejercicio de la razén, en vivir conforme a
aquello que le es propio y lo distingue de todos los demés animales. Esta vida es la
mejor y la mas agradable.

El PFR constituye entonces el pilar del modelo educativo aristotélico y la piedra
angular sobre la que el estagirita construye su argumentacién acerca de la suprema-

cia de la vida contemplativa por sobre cualquier otro modo de vida.

Conclusiones

Si de ser feliz se trata, estd claro que tanto para Socrates como para Aristoteles
no es un camino facil. La felicidad no es pues un estado, sino una construccién, un
quehacer cotidiano arduo, que requiere todo nuestro esfuerzo y dedicacion.

Pese al intelectualismo que se le ha atribuido, a mi entender erréneamente a
Socrates, los pasajes que hemos recorrido bastan para hacernos a la idea de que un
mero saber intelectual no es suficiente, que es necesario ejercitarse en la indagacion
continua. Esta es la tarea que perfecciona la sabiduria y nos acerca a la virtud.

Aristoteles se mueve un paso mas adelante: la sabiduria es fundamental, pero
sin phronesis (sabiduria practica), es decir, sin saber aplicarla, de poco nos serviria.
La virtud se construye en la toma de decisiones y son las dificultades las que nos
permiten perfeccionar nuestra naturaleza. Es por ello que el PFR es nuestra herra-

mienta mas valiosa en la biisqueda de la felicidad.
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Empirismo Constructivo y Realismo Modal:
Una combinacion paraddjica
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I. Introduccion

Desde la publicacion de The Scientific Image (1980) el Empirismo Constructivo
(EC) de van Fraassen ha recibido criticas sumamente diversas que cuestionan tanto
algunas de sus nociones basicas, como su pertinencia global como filosofia de la
ciencia. Dentro de la primera linea han sido frecuentes los ataques a la posibilidad
de establecer la distincion observable/inobservable, sobre la que se erige la nocion
central de adecuacion empirica. Ladyman (2000) plantea al respecto una objecion
novedosa, sefialando que dicha distinciéon implica indirectamente la adopcion de un
Realismo Modal (RM), incompatible con las intuiciones antirrealistas del empiris-
mo constructivo. Respondiendo a esa imputacién, Monton y van Fraassen (2003)
niegan esos cargos aduciendo que (a) el empirismo constructivo no implica el RM, y
(b) aunque asi fuera, ambas posiciones no resultan incompatibles. En el presente
trabajo analizamos las consecuencias de esa respuesta a la luz de una posicion al-
ternativa, el Realismo Estructural (RE). Concretamente, nos proponemos mostrar
que un empirista constructivo consecuente puede aceptar una Inferencia a la Mejor
Explicacion (IME) que dé cuenta de la adecuacién empirica a partir de la corres-
pondencia entre las teorias y hechos modales objetivos, sosteniendo asi una varian-
te del Realismo Cientifico como lo es el RE.

En la seccion II describimos brevemente los lineamientos del EC y de la IME.
En la seccion III consignaremos la objecion de Ladyman y las respuestas de Monton
y van Fraassen, para luego evaluarlas criticamente en la seccion IV. En la seccion V
exponemos y fundamentamos la tesis central del trabajo: el EC, siendo compatible
con un RM, puede modificarse sin pérdida de modo tal que resulte coherente con
alguna version del Realismo Cientifico. Por Gltimo, en la seccion VI brindamos al-

gunas conclusiones finales para este trabajo.
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II. Empirismo Constructivo e Inferencia a la Mejor Explicacion

El EC es un peculiar tipo de empirismo defendido por Bas van Fraassen a partir
de la publicacion de su ya clasica The Scientific Image (1980). Se trata de una posi-
cion antirrealista que, segun el autor, estd profundamente distanciada del realismo,
pero no por ello menos divorciada del tan a menudo cuestionado positivismo 16gico.
El autor emplea el adjetivo “constructivo” para indicar su concepcion de la actividad
cientifica mas como una construccion que como un descubrimiento: construccion
de modelos que deben ser adecuados a los fenémenos, y no descubrimiento de la
verdad respecto de lo inobservable. El objetivo de la ciencia se debe identificar, se-
gun el EC, con la busqueda de teorias empiricamente adecuadas. Van Fraassen
ofrece dos caracterizaciones de la adecuacion empirica: en primer lugar afirma que
“una teoria es empiricamente adecuada si lo que dice acerca de las cosas y sucesos
observables en este mundo es verdadero; si ella ‘salva los fendomenos” (van Fraas-
sen, 1980:28). Inmediatamente después, el autor parece reconocer que esta es una
caracterizacion muy ruda e introduce una definicion mas técnica, en los siguientes

3

términos: “...tal teoria tiene por lo menos un modelo en el cual todos los fenémenos
reales encajan...” (1980:28). Es claro que la expresion “adecuacion empirica” no
alude a los fenbmenos realmente observados, sino a los fenémenos observables. En
este sentido, que la teoria salve los fendmenos significa que salva todos los fenome-
nos reales (pasados, presentes y futuros), no solamente aquellos que hayan sido
efectivamente observados.

En The Empirical Stance (2002), van Fraassen afirma que el empirismo es una
postura (stance) en el sentido de una orientacién o una actitud hacia el mundo. En
esta linea, podriamos decir que, fiel a su stance empirista, intenta por todos los me-
dios posibles despojarse de cualquier compromiso ontolégico con entidades de tipo
metafisico.

En aparente coherencia con su posicion antirrealista, van Fraassen se mues-
tra muy critico con respecto a la IME. Recordemos que el término “inferencia a la
mejor explicacion” fue primeramente acufiado por Harman (1965) para referirse a
un mecanismo utilizado por los cientificos para arribar a hipdtesis capaces de expli-
car los fendmenos que investigan. Por otra parte, algunos afios antes Peirce (1958)
habia hablado de un procedimiento inferencial similar al que llamé “abducciéon”.

En el reciente debate entre realistas y antirrealistas cientificos, los partidarios del
realismo han encontrado en la abduccién, interpretada como la IME, una poderosa

herramienta para defender su posicion. En efecto, el razonamiento puede sintetizarse

XVI Congreso Nacional de Filosofia (AFRA)
UNIV.DE TRES DE FEBRERO /UNIV.NACIONAL DEL LITORAL -18 -22 de marzode 2013



Empirismo Constructivo y Realismo Modal...- ROBERTO AZAR /BRUNO BORGE

conforme a la siguiente regla: Dada la evidencia E y las explicaciones potenciales H ,
..H de E, si H, explica E mejor que cualquiera de las otras hipétesis, infiérase que H,
esta mas cerca de la verdad que cualquiera de esas otras hipotesis.

Elegir una hipotesis como la mejor explicacion parece conllevar un compromiso
con la creencia en la verdad (o verdad aproximada) de dicha hipotesis. Ahora bien,
como las explicaciones cientificas generalmente hacen referencia a entidades inob-
servables, la vindicacion de la inferencia a la mejor explicacion parece dar lugar a
una defensa del Realismo Cientifico. Sin embargo, los defensores de la IME han
tenido que surcar severas objeciones. La capacidad explicativa de una hip6tesis no
tiene por qué ser un signo de su verdad; por el contrario, de acuerdo con van Fraas-
sen, la mejor explicacion disponible bien podria ser la mejor de un mal lote (1980;
1989).

Si bien van Fraassen se presenta como un escéptico en relacion a la IME, en sus
articulos maés recientes sustenta su posicion afirmando meramente que no se trata
de un procedimiento que nos compela racionalmente a aceptar sus resultados. éDe-

beria esto por sisolo convencernos de no utilizar la IME?

I1II1. Observabilidad y modalidad

La nocion de adecuacion empirica es, como se ha visto, central para la formula-
cion del EC. Es por ello que para van Fraassen resulta vital poder distinguir de mo-
do no problematico aquellas partes del mundo que son observables de aquellas que
no lo son. No es de extrafiar entonces que se haya empenado en defender la distin-
cién observable/inobservable desde la publicacion de The Scientific Image. Alli ar-
gumenta contra la posicion de Maxwell (1962), quien sostiene que tal distincion
resulta vaga, arbitraria y ontologicamente irrelevante. En obras posteriores se dedi-
ca a defender a su posicion de criticas semejantes, como la expuesta por Musgrave
(1985)1.

Ladyman (2000) dirige un nuevo ataque contra la vigencia de la distincion ob-
servable/inobservable dentro del EC, sefialando que para sostener tal distincion es
necesario creer en algunos hechos modales independientes de la teoria. Revisemos
con cuidado su planteo. A proposito de la observabilidad van Fraassen postula un

principio guia: “X es observable si hay circunstancias tales que, si X se nos presen-

! Para un tratamiento detallado de dichas objeciones y sus réplicas véase Borge y Gentile (2013).
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tase bajo esas circunstancias, entonces lo observariamos” (1980:16) A partir de ello,
Ladyman propone dos preguntas:

a) ¢Es un hecho independiente de la teoria que si X se nos presentase bajo esas
circunstancias, entonces lo observariamos?

b) Si es asi, écomo podemos conocer tal hecho?

Respecto de (b) van Fraassen afirma que el 'able' de 'observable' refiere a nues-
tras propias limitaciones en tanto aparatos de mediciéon. Limitaciones que deben
ser descritas por la biologia y la fisica, i.e., es la ciencia misma la que decidira qué es
o no observable. Pero, ¢como puede van Fraassen hacer descansar en la ciencia teo-
rica, a la cual no cree verdadera, el determinar los limites de su escepticismo? Si la
observabilidad fuera una cuestién teorico-dependiente, entonces un objeto cual-
quiera seria observable o no segln la teoria que usaramos para describirlo. De ser
asi, la distincion observable/inobservable no tendria ninguna relevancia epistémica
y el EC no seria sostenible.

La respuesta a la pregunta (a) debe ser entonces afirmativa. Pero de ello se si-
gue que el empirista constructivo, al aceptar una teoria por empiricamente adecua-
da, acepta mas que lo que ella dice sobre los fendmenos actuales y observados: debe
creer al menos en algunos contrafacticos cuyas condiciones de verdad son hechos
modales objetivos independientes de la teoria. Asi, o bien el EC es inconsistente a
raiz de su rechazo de la modalidad objetiva, o bien es viciosamente circular en tanto
lo observable es dependiente de las teorias.

Monton y van Fraassen (2003) responden a dicha objecion aduciendo que
Ladyman se equivoca al interpretar que “x es observable” implica el enunciado con-
trafactico “si nos enfrentamos a x en circunstancias apropiadas y bajo apropiadas
condiciones, entonces observamos x”, ya que la expresion “implica” no debe enten-
derse como una implicacibn simpliciter sino como una implicacion contexto-
dependiente. Es por ello que dichos contrafacticos no tienen condiciones objetivas
de verdad, sino relativas a un contexto determinado. "Observable" es una abreviatura
de "observable para nosotros (en tanto comunidad epistémica)". Y por ello concluyen
que la observabilidad no es una propiedad modal, ni tedrico-dependiente: es una
propiedad factual cuya posesion es empiricamente determinable.

Sin embargo, Ladyman (2004) afirma que “Monton y van Fraassen no han he-
cho lo suficiente para mostrar que la dependencia contextual de los contrafacticos
haga que sus condiciones de verdad no sean objetivas” (2004 :757). Creemos que no
se equivoca: hay muchos tipos de enunciados que siendo contexto-dependientes
poseen condiciones de verdad objetivas, una vez determinado el contexto. Siempre

y cuando éste sea determinado, la observabilidad de una entidad X implica que es
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objetivamente verdadero que, bajo ciertas circunstancias, podemos observar X. En
suma, que los contrafacticos sean contexto-dependientes implica que si varia el
contexto puede variar su valor de verdad; de lo que no se sigue que carezcan de

condiciones objetivas de verdad.

IV. Empirismo Constructivo y Realismo Modal

¢Es posible compatibilizar el EC con el RM? Que la respuesta a este interrogan-
te es afirmativa lo prueban las palabras Monton y van Fraassen (2003), quienes en
su réplica a Ladyman, establecen que es mas sencillo para un realista modal que
para cualquier otro ser un empirista constructivo. En vistas de lo anterior, quizas la
pregunta mas interesante que podriamos formular es la siguiente: El EC, ¢implica
el compromiso con un RM? Los argumentos de Ladyman resefiados en el apartado
previo tienden a demostrar que ese es el caso. De modo que si la réplica vanfraas-
siana nos resultara insatisfactoria, deberiamos acordar con Ladyman en que la ma-
nera en que van Fraassen defiende su EC lo conduce inexorablemente a tener que
asumir compromisos modales.

Mas alla de eso, Monton y van Fraassen argumentan que aun si Ladyman tuvie-
ra razon y el EC implicara el RM, esto no seria un problema para el EC, sino que
seria un problema solo para aquellos que deseen ser empiristas constructivos pero
no realistas modales. Consideramos que esta salida es por demas cuestionable, ya
que choca con la principal motivacion del EC, a saber, darle un mejor sentido a la
ciencia y hacerlo sin caer en una metafisica inflacionaria. Ahora bien, si los empiris-
tas constructivos devienen realistas modales, ¢no producen una indeseable infla-
cion ontolégica, incompatible con el lema goodbye to metaphysics sostenido por
van Fraassen?

Resulta curioso que en la mencionada réplica los autores afirman que si bien
en The Scientific Image van Fraassen toma a la doctrina del empirismo como inclu-
yendo el nominalismo modal, “uno es perfectamente libre de adoptar una mirada
empirista constructiva de la ciencia sin ser un empirista” (Monton & van Fraassen,
2003:419). Ahora bien, nos resulta dificil conceder que el EC sea compatible con no
ser empirista —lo cual se explicaria, segin el autor, a partir del hecho de que el EC
no es una doctrina epistemoldgica, sino una doctrina sobre el objetivo de la cien-
cia—, pues daria la impresion, a fin de cuentas, de que uno puede ser antirrealista
siendo realista o, quizas peor aun, que el EC no es una posicion verdaderamente

antirrealista. A pesar de lo perplejos que nos deja van Fraassen con una afirmacion
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como la citada, creemos que es perfectamente solidaria con nuestra hipotesis de
trabajo. En efecto, como veremos en el proximo apartado, nuestro analisis de un
posible uso de la IME nos permitira arribar a la siguiente conclusion: la mejor ma-
nera de explicar vanfraassianamente la evidencia empirica conlleva el compromiso

con un RM que no es incompatible con el EC.

V. Empirismo Constructivo y Realismo Estructural

La tesis de la compatibilidad entre el RM y el EC puede resultar paradojica, al
menos en el sentido de que la adopcién de un compromiso ontologico con modali-
dades de re parece alejarse del rechazo de van Fraassen hacia lo que llamé ‘metafi-
sica inflacionaria’. Contrariamente, su idea consiste en que el EC es, esencialmente,
una posicion acerca del objetivo de la ciencia -i.e., la adecuacién empirica- y, por lo
tanto, al menos en sus tesis fundamentales, resulta compatible con cualquier otra
posicion que permita sostener tal punto, inclusive con el RM. En cualquier caso,
habiendo aceptado los resultados implicados en la objecién de Ladyman, resta in-
dagar sobre las posibles consecuencias de conjugar ambas posiciones.

Veamos el escenario resultante: el empirista constructivo acepta una teoria por
empiricamente adecuada; permanece agndstico, sin embargo, sobre las entidades
inobservables que la teoria postula. Pero no asi sobre la modalidad, pues en tanto
realista modal cree que el mundo mismo contiene hechos modales reales. Tiene
entonces delante de si, por una parte, un conjunto de regularidades observables
capturadas por los modelos de datos de la teoria; por otra, un compromiso con as-
pectos inobservables pero reales del mundo, a saber, hechos modales objetivos. De-
be notarse ademas que si esa teoria es empiricamente adecuada, describe con éxito
no so6lo los fendémenos efectivamente observados, sino cualquier historia posible de
los sistemas que representa. ¢Por qué no pensar entonces que la mejor explicacion
de ese éxito consiste en que la teoria captura la estructura modal del mundo?

A pesar de que ese movimiento parece natural, el antirrealista podria objetarlo
teniendo en cuenta las reservas que histéricamente ha presentado van Fraassen
respecto a la IME. Si bien su hostilidad hacia esta forma de inferencia es innegable,
debe atenderse a tres consideraciones: primero, el mismo van Fraassen ha sosteni-
do que no se trata de una forma irracional de fundamentar creencias, sino simple-
mente de que no puede ser tenida por un procedimiento inferencial que nos compe-
la a aceptar sus resultados (1989:142). Segundo, su interés en rechazar la IME se

vincula estrechamente con que el argumento mas relevante a favor del Realismo
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Cientifico, conocido como Argumento del No Milagro (ANM) tiene precisamente
esa forma. Tercero, si el EC es tan sblo una tesis acerca del objetivo de la ciencia,
seria entonces compatible también con una posiciéon favorable hacia la IME en tan-
to forma racional y efectiva de inferencia.

Es por ello que el empirista constructivo bien podria aceptar una version debili-
tada del ANM que no se comprometa con la tesis fuerte de los realistas cientificos,
segin la cual las teorias cientificas actuales son verdaderas, sino simplemente con
el hecho de que las teorias cientificas dan cuenta de (o reflejan) algunos hechos

modales que configuran la estructura modal objetiva del mundo:

a) La ciencia es innegablemente exitosa, i.e., nuestras mejores teorias son em-
piricamente adecuadas.

b) Existen hechos modales objetivos.

c¢) La mejor explicacion del éxito de la ciencia es que nuestras mejores teorias
dan cuenta de la estructura modal del mundo.

Por lo tanto, debemos aceptar (c)

Este resultado, que segun el desarrollo precedente resulta compatible con los
principios del EC, lo equipara con el punto de partida del RE: nuestro conocimiento
del mundo inobservable no alcanza a las entidades y su naturaleza, sino que se limi-
ta a la estructura conformada por sus relaciones modales, y es la preservacion de
ese conocimiento estructural lo que hace que el éxito de la ciencia no sea un mila-
gro. Si este relato puede ser construido dentro de los limites del EC, y salvar a su
vez las intuiciones del Realismo Cientifico, tal vez sea, como Worrall (1989) ha pro-

puesto, lo mejor de dos mundos.

VI. Conclusion

El anélisis de la objeciéon de Ladyman y su réplica han resultado, segtin nuestra
opinién, en la posibilidad de que el empirista constructivo abrace una version del
ANM que, mediada por un RM, dé cuenta de las regularidades observables de un
modo anélogo al del RE. Es claro, dadas las afirmaciones del mismo van Fraassen,
que puede hacerlo, pero, ¢debe? Muchas de las criticas que se han erigido contra el
EC, hayan o no sido exitosas, han terminado por socavar las pretensiones que en-
carnaron en su famoso lema ‘goodbye to metaphysics’, y es en esa linea que preten-

demos que este trabajo sea considerado. Las variaciones del debate Realis-
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mo/Antirrealismo Cientificos nos han mostrado cuan dificultosa es la tarea de desa-
lojar las disputas metafisicas de la filosofia, a la vez que nos permitieron asistir al
debilitamiento de posiciones radicalmente antimetafisicas. Tal vez debamos apren-

der la leccion.
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Procesos Mentales y Leyes de Funcionamiento

SERGIO BARBERIS
UBA/CONICET

1. El argumento de la indispensabilidad epistémica

En este trabajo sostengo que, desde el punto de vista del mecanicismo, existen
buenas razones a favor de la relevancia epistémica/explicativa de las leyes cientifi-
cas en la caracterizacion de los mecanismos estudiados por las ciencias cognitivas.
Propongo un argumento que denomino el “argumento de la indispensabilidad epis-

témica” (AIE) y que puede esquematizarse de la siguiente manera:

[AIE]

1) Si las leyes cientificas son indispensables para la especificacion de un modelo
mecanicista, entonces son indispensables para la especificacion de las partes, las
actividades o la organizacion dindmica de un mecanismo.

2) Las leyes cientificas son indispensables para la especificacion de las activi-
dades no problematicas de un mecanismo.

3) Las leyes cientificas son indispensables para la especificacion de la organiza-
cién dindmica de un mecanismo.

C) Por lo tanto, las leyes cientificas son indispensables para la especificacion de

un modelo mecanicista.

En este trabajo defenderé este argumento mediante un analisis y una evalua-

cion de sus premisas.

2. La especificacion de las actividades de un mecanismo

El analisis de la premisa AIE-2 parte de la distinciéon, comtn en la literatura
mecanicista, entre los bosquejos de mecanismos, por un lado, y los modelos que
ofrecen una descripcion (idealmente) completa de un mecanismo, por el otro (Cra-
ver 2007). Un bosquejo es un modelo incompleto de un mecanismo; si bien algunos

de los términos o parametros que aparecen en el modelo caracterizan partes con-
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cretas del mecanismo o sus correspondientes actividades, otros son meros “térmi-
nos de relleno”.

De esta manera, para el mecanicismo, hay un conjunto de tipos de actividades
“fundamentales” en las cuales la explicacion mecanicista en biologia toca fondo.
Esto quiere decir que los parametros que representan estos tipos de actividades no
pueden ser considerados prima facie como términos de relleno, sino que forman
parte del acervo tedrico disponible para la modelizacion cientifica (Machamer, Dar-
den y Craver 2000 [MDC], Craver y Darden 2001). Algunos ejemplos de estas acti-
vidades relativamente fundamentales son la rotacion de la hélice-alfa en los canales
de iones de sodio (actividad mecéinica), la formaciéon de un enlace covalente entre
aminoacidos en una proteina (electroquimica), la difusiéon de ciertos iones a través
de la membrana celular (termodinamica) o la conduccién de impulsos eléctricos a
través de los nervios (electromagnética). Por otro lado, los conceptos o términos de
actividades tales como “causar”, “codificar”, “inhibir” son ejemplares de términos
de relleno, i. e., términos que estan en lugar de alguna actividad respecto de la cual
no sabemos exactamente como se lleva a cabo.

¢Qué es lo que distingue a los términos para actividades relativamente funda-
mentales, o no problematicas, de los términos de relleno? ¢Por qué “difusion” es
una actividad que forma parte del acervo de conceptos a mano para la modelizacion
pero “representacion” no lo es? El comienzo de una respuesta a estas preguntas
puede encontrarse en Weber (2005). Este autor se enfoca en un proceso especifico
que forma parte del mecanismo del potencial de accion: el transporte pasivo de io-
nes a través de la membrana. Este proceso es el resultado de la accion de dos tipos
de fuerzas distintas (Weber 2005:30). En primer lugar, hay una fuerza electromag-
nética. El que las cargas positivas y negativas estén desigualmente distribuidas a
ambos lados de la membrana crea una fuerza Coulomb neta que mueve los iones de
sodio a través de la membrana. La segunda fuerza es osmotica. Los iones estan
siempre en movimiento aleatorio térmico, rebotan constantemente contra la mem-
brana lipidica. Por lo tanto, mas iones cruzaran la membrana desde el lado en el
cual la concentracion ionica sea mayor. Existe un estado de equilibrio en el cual

estas dos fuerzas se cancelan y que viene dado por la ecuacién de Nernst:

_rr, [X],
R [X]

[L]E

En esta ecuacion, R es la constante de gas, T es temperatura (en grados Kelvin),

z es la valencia del i6n, F es la constante de Faraday y [X]Oy [X]i son las concen-
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traciones ionicas en el exterior y en el interior de la membrana celular. Si las con-
centraciones del i6n no estan en equilibrio con el potencial de la membrana, enton-
ces existe una fuerza neta que es proporcional a la diferencia de potencial entre el
voltaje de la membrana y el voltaje de equilibrio para ese tipo de ion.

Tal como sefiala Weber (2005:31), lo que esta breve explicitaciéon pone de mani-
fiesto es que el transporte pasivo de iones se explica en términos de, al menos, dos
leyes cientificas: la ley de Coulomb, que especifica la fuerza con la cual los cuerpos
cargados se atraen o repelen entre si, y la ecuacion de Nernst, que especifica el es-
tado de equilibrio para el transporte pasivo de iones. La conclusion de Weber es
que, al menos en algunos casos concretos, parece que se requieren “leyes de la natu-
raleza” para comprender como surgen y se desarrollan ciertas actividades. Sin em-
bargo, el autor concede que esta conclusion puede reformularse en términos de le-
yes de la ciencia:

Atn si se rechazan las leyes de la naturaleza en su conjunto como una parte de las ex-
plicaciones, como hacen ciertos fil6sofos (van Fraassen 1989; Cartwright 1989; Giere
1995), mi punto puede defenderse. Por ejemplo, podriamos usar la llamada concepciéon
semantica de las teorias (p. €j., Giere 1988) para decir que el modelo [del potencial de
accion] es una teoria fisico-quimica que incorpora alguna informacion biolégica. (We-

ber 2005:27)

Desde mi punto de vista, lo que el ejemplo de la difusion pasiva pone de mani-
fiesto es la posibilidad de explicitar un criterio mecanisticamente aceptable para
trazar la distincion entre conceptos de actividades no problematicas y términos de
relleno. En el contexto de la modelizacién en ciencias, se consideran a ciertos con-
ceptos de actividades como relativamente no problematicos (i. e., como aquellos en
los cuales la investigaciéon mecanicista se detiene) sblo si podemos subsumir tales
procesos o actividades bajo algunos principios o leyes cientificas bien confirmadas.
Dada la clasificacion de actividades fundamentales de MDC, las leyes cientificas
relevantes para el mecanicismo son aquellas de las teorias de la mecénica, la quimi-
ca, la termodindmica, la electrodindmica (y las diversas teorias entre esos campos).
Puesto que supuestamente se desconocen las leyes cientificas bien confirmadas que
especificarian términos de actividades tales como “inhibir” o “representar”, estos
ultimos no pueden ser considerados como relativamente no problematicos en la
construcciéon de una descripcion mecanicista completa.

Otro punto importante es que el ejemplo del transporte pasivo permite cuestio-

nar la tesis (quiza implicita) del mecanicismo segtin la cual las leyes cientificas invo-
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lucradas en los modelos mecanicistas solo pueden —i. e., su inica funcion es— espe-
cificar las actividades o capacidades de las partes de un mecanismo. Podria defen-
derse, siguiendo a Cartwright (1999), que la ley de Coulomb so6lo describe la “capa-
cidad” de los cuerpos cargados para ser movidos por otros cuerpos cargados bajo
ciertas condiciones. Sin embargo, esta defensa no vale para la ecuacion de Nernst.
Puesto que se trata de una ley termodinamica, la ecuaciéon especifica el comporta-
miento de un pedazo de materia sin prestar atencién a los detalles causales de los
procesos involucrados; a fortiori, las leyes termodindmicas no refieren a capacida-
des poseidas por objetos individuales. En el contexto de la ecuacion de Nernst, si
bien los iones tienen una “capacidad” para mover o ser movidos por otros iones, lo
que no tienen es la capacidad de intentar equilibrarse a través de la membrana.
Quiza el gradiente electroquimico a través de la membrana tenga esa capacidad,
pero no se trata de una parte componente del mecanismo, ni siquiera es un objeto
material (Weber 2005:31). Este ejemplo evidencia que, al menos en el caso de algu-
nas leyes cientificas involucradas en los modelos mecanicistas, la funcién de tales
leyes no estd vinculada a la especificacién de las actividades realizadas por las par-
tes. En suma, queda claro que la tesis de la irrelevancia epistémica/explicativa de

las leyes cientificas no puede ser aceptada por el mecanicista.

3. La especificacion de la organizacion dinamica
de un mecanismo

La premisa AIE-3 se enfoca en la indispensabilidad de las leyes cientificas en la
especificacion de la organizacion dindmica de un mecanismo. Esta indispensabilidad
puede ilustrarse con el ejemplar paradigmatico de explicacién mecanicista exitosa
propuesto por Craver (2007), la explicaciéon del potencial de accion mediante el mo-
delo de los canales i6nicos. Craver se centra en la reconstruccion de las investigacio-
nes empiricas de estas actividades postuladas para el caso de los canales especificos
de sodio ( Na"). Por mi parte, propongo modificar levemente el ejemplo y resenar la
investigacién empirica acerca de la manera en la cual tiene lugar la activacion de los
canales de potasio (K"). Este cambio de foco permite poner en evidencia la impor-
tancia de la especificacion de ciertas leyes cientificas en una descripcion relativamen-
te mas completa de las actividades de un mecanismo, i. e., una que reemplace los
términos de relleno por conceptos relativamente no problematicos.

El salto fundamental en la comprension cientifica de la estructura de los cana-

les de K™ es relativamente reciente. En 1998, Mackinnon y los miembros de su labo-
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ratorio, lograron aplicar exitosamente técnicas experimentales de cristalografia de
difraccion de rayos-X para la reconstruccion de la estructura tridimensional, a nivel
atomico, del canal KcSA —un canal de potasio de la bacteria Streptomyces lividans
(Doyle et alia 1998). El descubrimiento de la estructura atémica de canales como
KcsAcambio el foco de los estudios tedricos en el area, pasando de modelos cualita-
tivos a modelos cuantitativos en los cuales se pretende especificar los aspectos fun-
cionales y dinamicos de la permeabilidad de los canales, partiendo de la informa-
cion disponible acerca de la estructura molecular. En este sentido, la modelizacion
computacional provee una fuente de comprension complementaria respecto de los

experimentos cristalograficos. Tal como sefialan Chung y Kuyucak:

Durante los dltimos afios, se han producido enormes avances en nuestra comprension
de las relaciones estructura-funcion en los canales idnicos bioldgicos. El avance repen-
tino ha sido el producto del esfuerzo combinado de biofisicos experimentales y compu-
tacionales, quienes han traido a la luz los principios de funcionamiento de estas ma-
cromoléculas biologicas exquisitamente disefiadas que regulan los gradientes i6nicos a
través de la membrana viviente (...) Muchos aspectos de las propiedades macroscdpicas
observables de los canales i6nicos estan siendo considerados por simulaciones molecu-
lares y de dindmica estocastica. Las explicaciones intuitivas y pretendidas de la per-
meabilidad y la selectividad de los iones estan comenzando a ser reemplazadas por
enunciados cuantitativos basados en leyes fisicas rigurosas. (Chung y Kuyucak

2002:268)

El logro tedrico y experimental de MacKinnon, méas que constituir un punto de
reposo de la investigacion, implico mas bien el despegue de un conjunto de trabajos
de modelizacion computacional destinados a representar de manera cuantitativa las
actividades y la organizacion dindmica de los componentes concretos que garanti-
zan la continuidad productiva del mecanismo. La necesidad de tales modelos debe
ser clara a esta altura de la argumentacion: sin tal comprensién cuantitativa y de
acuerdo a leyes cientificas bien confirmadas, las representaciones de las actividades
de los canales i6nicos son meros términos de relleno, que no pueden considerarse
como relativamente no problematicas y bien comprendidas.

¢Cuales son los principios cientificos involucrados, en particular, en la modeli-
zacion mecanicista de los canales i6nicos de potasio? La respuesta a esta pregunta
depende de cual sea el tipo de modelo que se utilice para simular el proceso de
permeacion i6nica. Existen al menos tres grandes familias o conglomerados de mo-

delos biofisicos computacionales: las teorias del continuo, la dinAmica molecular y
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la dindmica browniana. Me detendré especialmente en los modelos de dindmica
browniana (BD), pues existe cierto consenso acerca de la mayor utilidad de estos
modelos para la simulacion del proceso de permeacion en los canales i6nicos.

La teoria del movimiento browniano es quiza la herramienta de la mecanica es-
tadistica més adecuada para tratar la dinamica de los sistemas en no-equilibrio. En
particular, el movimiento aleatorio de un i6n en un fluido electrolitico puede ser
descripto mediante una ecuaciéon dinamica, derivable de las leyes de la mecanica
clasica, conocida como la ecuacion de Langevin. Dadas las trayectorias de N iones

en un sistema, la ecuacion de Langevin establece:
dv, R s :
[2] mia:—miyiviﬂzi +q,E+F°, i=1..,N

En la ecuacion (2), m,V,,7;y 0 representan la masa, la velocidad, el coeficiente
de friccion y la carga del i6n i de N. Los tres términos F*,E;y F°representan, res-
pectivamente, la fuerza estocastica aleatoria, el campo eléctrico y las fuerzas de cor-
to alcance experimentadas por el ion 7 de N. La soluciéon de las N ecuaciones dife-
renciales acopladas en la ecuaciéon (2) estdi mas de alla de cualquier tratamiento
analitico, por lo que el iinico método practico de solucién es mediante simulaciones
computacionales.

Chung y sus colaboradores han desarrollado una serie de modelos computacio-
nales BD para el canal KCSA, cuya estructura atémica ha sido reconstruida por Ma-
cKinnon, con el fin de dar cuenta, en términos cuantitativos, de la conductancia del
canal, entre otros aspectos del fenémeno (Chung et alia 1999). La ecuacion de Lan-
gevin desempefia un rol constitutivo en la especificacion de estos modelos dinAmi-
cos. La integracion de esta ecuacion permite calcular la velocidad de cada i6n y pre-
decir cuantos iones se moveran a través del canal de la membrana en un lapso
determinado de tiempo simulado (en el orden de los microsegundos) (Chung y Ku-
kucak 2002). En las simulaciones de Chung, se encontr6 que el filtro de selectividad
estd siempre ocupado con dos iones K™, en acuerdo con los resultados experimen-
tales. Cuando se aplica voltaje que empuja los iones al exterior de la membrana, la
presencia de un tercer ion en la cavidad desestabiliza el equilibrio entre los dos io-
nes residentes en el filtro. Los tres iones se mueven en tdndem hacia la region ex-
tracelular, hasta que el mas externo de los tres es expelido hacia aquélla, dejando
nuevamente dos iones K*en el canal.

La organizacion dindmica del mecanismo delineada por la simulacion BD mejo-
ra nuestra comprension de, al menos, dos aspectos importantes del fendmeno ex-

planandum (Kuyucak y Bastug 2003). En primer lugar, permite comprender mejor
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la paradoja central en la operaciéon de los canales i6nicos. Por un lado, estos ultimos
deben conducir miles de iones cuando se abren y por un periodo de algunos milise-
gundos, lo cual constituye un logro considerable si se tiene en cuenta que los cana-
les son sumamente estrechos. Por otro lado, los canales deben ser notablemente
selectivos: deben permitir la difusion de un tipo particular de iones y no de otros.
La simulacion BD sugiere que la repulsion eléctrica (la repulsion Coulomb) en el
sistema de tres iones es la que causa que el sistema sea inestable y, por lo tanto, es
la que permite que esta fase sea la méas rapida del proceso de permeaciéon. En se-
gundo lugar, este modelo computacional permite dar cuenta de la gran variacion
que se observa en los niveles de conductancia de los distintos tipos de canales de
potasio. La utilizacion de perfiles de potencial eléctrico de multiples iones muestra
que la barrera energética en KCSA puede ser sustancialmente reducida si se incre-
menta ligeramente el radio de la boca del canal, lo cual provoca un incremento ex-
ponencial de la conductancia del canal. El factor relevante en estas variaciones en la
conductancia seria el radio de la boca intracelular del canal, ain cuando se manten-
gan intactas las propiedades del filtro de selectividad, en el otro extremo del canal.
Resulta bastante claro que al menos ciertas leyes de la mecanica estadistica en
no-equilibrio, como la ecuacion de Langevin, resultan epistémica/explicativamente
relevantes para la especificacion de la organizacion dindmica del mecanismo de los
canales i6nicos, a la base del fenomeno del potencial de accion. Considerando que
se trata del principal ejemplo de explicacion mecanicista adecuada propuesto por
Craver (2007) y otros representantes del mecanicismo, la indispensabilidad de los
principios dinAmicos en este caso sugiere fuertemente que tales principios seran
igualmente indispensables en la construccion de muchos otros, si no la mayoria, de

los modelos mecanicistas en biologia o ciencias cognitivas.

4. Conclusion

En conclusién, las leyes cientificas son indispensables en la especificacion de las
actividades no problematicas de un mecanismo y en la especificacion de la organizacion
dindmica de un mecanismo. De esta manera, las leyes cientificas son indispensables

para la especificacién de los modelos explicativos en ciencias cognitivas.
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Abstract

Partiendo desde una concepcién naturalista de la filosofia, que articula desarrollos em-
piricos y teoricos, el objetivo de este trabajo consiste en analizar un protocolo experi-
mental reciente sobre atribucion intencional en monos titi para, a partir de alli, cons-
truir un argumento en contra de Povinelli, quien ha planteado el principal desafio para
la investigacion en lectura de la mente en animales no humanos. Argumentaré que un
defensor de lectura de la conducta no podra explicar el desempeino de los primates en
dicho experimento y que sbélo adjudicando algunas competencias mentalistas a los

mismos, podremos dar cuenta de los datos.

El problema de Povinelli

Los experimentos de Premack y Woodruff (1978) dieron origen a un gran deba-
te en el A&mbito de la cognicion social animal —campo interdisciplinario en el cual
participan psicoélogos, etélogos, filoésofos, etc.— al cuestionar si la capacidad de los
adultos humanos para comprender los estados mentales de otras personas se ex-
tiende a criaturas no humanas. Esta habilidad se conoce en la literatura como lectu-
ra de la mente.

Una posicion en este debate la representan algunos autores que afirman, basan-
dose en observaciones etolégicas y estudios de laboratorio, que los primates no hu-
manos cuentan con algunos rasgos de esta competencia para leer mentes (Byrne &
Whiten, 1988; Cheney & Seyfarth, 1990; Hare et al., 2000, Call & Tomasello, 2008).
Por otra parte, un segundo grupo de investigadores liderado por Povinelli ha plan-
teado en varias oportunidades que los primates no humanos son incapaces de atri-
buir estados mentales a los demas y que todos los protocolos que intentan demostrar

lo contrario sufren de un mismo problema metodologico que invalida sus resultados
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(Povinelli & Vonk, 2004; Vonk & Povinelli, 2006). Este se denomina el problema
légico para la investigacion en lectura de la mente en animales no humanos.
Povinelli parte de sefialar que, en tanto nuestras mentes no son observables de
manera directa, la atribucion de estados mentales debe basarse en los rasgos obser-
vables de la conducta y del entorno del agente interpretado. Debido a que los enfo-
ques experimentales dan por sentado que el animal razona e infiere la existencia de
estados psicolégicos apoyandose en los rasgos comportamentales observables del
agente, siempre podremos ofrecer una explicacion alternativa de los datos conside-
rando que el animal en cuestion sélo es un lector de la conducta (Povinelli & Vonk,
2004). En este sentido, el animal razonaria de acuerdo a una ‘regla conductual’ se-
gun la cual ciertos rasgos observables en la conducta del agente o en su entorno
llevan directamente a un comportamiento especifico, sin necesidad de realizar el
paso intermedio que implica inferir un estado mental (Lurz y Krachun, 2011).
Ningun protocolo experimental en boga que evalie atribucion mental en prima-
tes no humanos supera este problema: en cada estudio, podemos ofrecer una hip6-
tesis complementaria en términos de lectura de la conducta que da cuenta de mane-

ra ajustada del comportamiento de los animales.

Evidencia empirica sobre atribucion de objetivos en monos titi

En un experimento reciente, Burkart et al. (2012) evaluaron si los monos titi en
una tarea de cognicion social comprendian el comportamiento de otros agentes se-
gun la estructura intencional subyacente de sus acciones. Para ello, adoptaron el
paradigma de violacion de la expectativa originalmente desarrollado por Woodward
para infantes humanos. Segiin argumentaré, pienso que este experimento esta en
mejores condiciones que otros protocolos para responder al problema légico.

En la fase de habituacion del estudio, los monos observaban un videoclip en el
que un agente se acercaba a uno de dos objetos equidistante (éste era el objeto-
meta). Luego, en la fase de prueba, se revertia la posicion de los objetos y habia dos
condiciones. En la condicién de violaciéon del objetivo, el agente realizaba los mis-
mos movimientos siguiendo la misma trayectoria que en la fase de habituacion,
alcanzando ahora el objeto-no-meta. En la condiciéon de no-violacion del objetivo,
en cambio, el agente se acercaba al objeto-meta realizando una nueva trayectoria
(figura 1).

Los monos se repartian en tres grupos experimentales, que se diferenciaban en-

tre si por el tipo de agente que realizaba la accién: un congénere, un robot o una
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caja negra. Burkart et al. (2012) evaluaban los tiempos de mirada de los monos, los
cuales indicaban las reacciones diferenciales de los sujetos a la novedad que se pre-
sentaba en las dos condiciones de prueba.

Habituation Test Goal Violation Test No Goal Violation

ol T

= % 5 &= b

Figura 1. Agente-congénere en la fase de habituacion y en las dos condiciones de la fase de prue-
ba: violacidn del objetivo y no-violacion del objetivo (extraida de Burkart et al., 2012)

Como resultado, los monos no reaccionaron del mismo modo a los tres agentes.
Por un lado, les resultaba novedoso y miraban por mayor cantidad de tiempo,
cuando el congénere y el robot realizaban una trayectoria inconsistente con su obje-
tivo. Sin embargo, no les resultaba novedoso que este comportamiento lo realizara
la caja negra, indicando que los sujetos codificaron los movimientos de la caja se-
gun la trayectoria realizada.

Ahora bien, ¢podria un sujeto, que s6lo maneja reglas conductuales, responder
de esta manera? En consecuencia, ¢podrian los criticos, como Povinelli y Lurz,
afirmar que el experimento no permite distinguir entre un sujeto que es un lector

de la mente de un mero lector de la conducta?

Explicacion de los resultados segun la hipétesis
de lectura de la conducta

Veamos ahora qué tipo de reglas conductuales podrian formar los monos en el
experimento de Burkart si ellos fueran meros lectores de la conducta. Por lo que
alcanzo a vislumbrar, hay sélo dos opciones y ninguna de ellas nos permite explicar
los resultados obtenidos.

Una primera alternativa es que la regla conductual contenga los movimientos
especificos realizados por el agente. Una regla asi indicaria que si el cuerpo del
agente se dirige hacia un cierto objeto y comienza a realizar ciertos movimientos

especificos M: en una trayectoria determinada, probablemente el agente seguira esa
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trayectoria particular. Al formar esta regla, los monos codificarian la conducta a
nivel de los movimientos especificos del agente como una conducta que le lleva a
realizar cierta ruta.

Pero, écomo se comportaria un mono titi que forma dicha regla en el experi-
mento de Burkart? En la condicion de violacion del objetivo no se sorprendera del
comportamiento del agente debido a que éste realiza los mismos movimientos es-
pecificos que codifico en la fase de habituacion. En cambio, en la condicién de no-
violacion del objetivo, cuando el sujeto vea que el cuerpo del agente se dirige hacia
un objeto pero comienza a realizar otros movimientos especificos M-, recorriendo
para ello una nueva trayectoria, se sorprendera y mirara por mas tiempo.

Como hemos visto, los monos no reaccionan de modo uniforme para cada enti-
dad dentro de una condicion.

Una segunda alternativa, entonces, consiste en que el lector de la conducta es-
pecifique los componentes de la accion de un modo ‘mas grueso’ sin considerar,
como antes, cada movimiento fino especifico que realiza una criatura. En este caso,
la regla conductual indicaria que si el cuerpo de un agente se dirige hacia un objeto
determinado y comienza a realizar una serie de movimientos dirigidos a ese objeti-
vo, es probable que el agente alcance el objeto al final de la trayectoria. En este caso,
el mono codificaria la accion del agente en funcion del resultado final hacia el cual
se dirigen sus movimientos!.

Ahora, ¢como se comportaria un mono titi con esta regla en el experimento de
Burkart? En la condiciéon de no-violacion del objetivo, el sujeto esperaria que el agen-
te realice una nueva trayectoria para alcanzar el mismo resultado final y, por lo tanto,
no debiera sorprenderse. De modo opuesto, en la condicién de violacion del objetivo,
como el movimiento del agente se mantiene igual a la fase de habituacion, el sujeto
miraria por un periodo de tiempo mas largo ya que alcanza otro resultado final.

En las dos alternativas planteadas, la regla conductual debe formarse en la fase
de habituaciéon en el momento en que los monos son expuestos a los agentes y, en
cualquier caso, deberia ser la misma para los tres agentes ya que el mono se percata
de los mismos rasgos comportamentales y ambientales en los tres grupos2. Enton-
ces, si el sujeto estuviese siguiendo una regla conductual —ya sea la que codifica los
movimientos especificos M: del agente o bien su accién dirigida hacia un objetivo

externo— tendria que reaccionar de manera uniforme para todas las entidades in-

! Este tipo de regla concuerda con la ‘postura teleoldgica’ de Gergely y Csibra (2003). De acuerdo con su
propuesta, los infantes humanos pueden representar, explicary predecir acciones dirigidas a un objetivo
sin atribuir estados mentales intencionales a la mente del actor.

2 De esto podemos estar seguros debido a que se proyectan videoclips de los tres tipos de agentes, lo
cual garantiza que los movimientos estan estandarizados.
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terpretadas dentro de una misma condiciéon de prueba. Con esto me refiero a que
no habria posibilidad para que el mono responda de modo diferenciado a cada
agente potencial; es decir, reaccionar de una manera cuando se trate de un congé-
nere, y de otra distinta cuando sea el caso del robot o de la caja negra por ejemplo.
Cualquiera de las dos reglas conductuales le llevaria al sujeto a reaccionar por igual
frente a todos los agentes dentro de una misma condicion.

Por consiguiente, un lector de la conducta realizaria predicciones uniformes:
esperaria que los tres agentes se comportaran de la misma manera, ya sea de acuer-
do al contenido de una regla (la topografia del movimiento) o de la otra (la accion
dirigida a un objetivo). Sin embargo, ninguna de las dos alternativas propuestas es

consistente con los resultados obtenidos en el estudio de Burkart.

La atribucion intencional como explicacion de los datos

Una tercera posibilidad, aquella que querria defender en lo que sigue, consiste
en que los lectores tengan diferentes reglas cuyos contenidos varien dependiendo
de como han categorizado al agente en cada caso. Esto significa que los monos titi
no representan todas las entidades del mismo modo, sino que esperan algunos tipos
de comportamientos y no otros en funciéon del tipo de agente que se trate.

Entonces, podriamos sugerir que el sujeto primero reconoce que una criatura es
un agente intencional y luego, espera que éste se comporte flexiblemente de acuer-
do con su objetivo y que realice la accion apropiada para lograrlo. En este caso, el
contenido de la regla incluye el objetivo interno del agente. Pero en esta oportuni-
dad, el objetivo es del agente y no el objetivo de la accién, ni del entorno.

Por otra parte, si las entidades no fueran representadas como agentes intencio-
nales y por eso los monos no les atribuyeran objetivos internos, el contenido de la
regla variaria. En esta situacion alternativa, el lector codificaria mediante una regla
conductual los movimientos especificos no-intencionales del agente.

En consecuencia, una tnica regla no le seria suficiente al sujeto para predecir el
comportamiento de los tres agentes. Por el contrario, el contenido de la regla varia-
ria dependiendo de como fue representado cada agente. Esta alternativa es la mejor
explicacion del comportamiento de los monos titi ya que permite dar cuenta de las

reacciones variadas de los lectores ante los tres agentes al considerar que:
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i) primero, los sujetos diferencian entre agentes intencionales y no intenciona-
les; y

ii) luego, construyen reglas diferenciadas: una de ellas es una regla mental y se
aplica solo para atribuirle objetivos internos a los agentes intencionales.

Como contrapartida a la sugerencia de Povinelli, los monos estarian realizando
un paso cognitivo adicional al rastreo de indicadores observables y la prediccion
subsiguiente de la accion. Los datos permiten apoyar la conclusion de que los suje-
tos captan los mismos rasgos observables de la conducta y el ambiente, pero no rea-
lizan las mismas predicciones para todos los agentes porque las criaturas tienen
expectativas distintas dependiendo del tipo de agente con el cual interactaan.

Ahora bien, cabe preguntarse de qué depende que algunas criaturas sean inter-
pretadas como agentes intencionales (el congénere y el robot) mientras otras no
estén englobadas en esta categoria (como la caja negra). A partir de los resultados
del experimento, podemos sugerir que a fin de que los monos consideren que una
entidad es un agente intencional —y por ello, puedan atribuirle objetivos—, dicha
entidad deberia presentar algin grado bésico de similitud a un mono, como tener
extremidades y una cabeza (Kupferberg et al., 2013). Ni la presencia de ojos ni el
movimiento autopropulsado parecen ser por si mismos requisitos necesarios y sufi-
cientes para considerar al agente como intencional.

Una caracteristica que si presentan los agentes que se comportan siguiendo un
objetivo interno es flexibilidad conductual. En consecuencia, si un agente posee un
proposito, el sujeto esperara que éste se comporte flexiblemente, ajustando su con-
ducta a los cambios ambientales de un modo que le permita alcanzar su objetivo.

En el experimento de Burkart, se presenta un cambio ambiental durante las
condiciones de prueba: se invierten de lugar los objetos. En futuros disefnos expe-
rimentales podriamos introducir otras variaciones ambientales que impliquen que
el agente no alcance su objetivo por diversas razones: porque se ve imposibilitado
por constricciones del entorno (por ejemplo, se interpone un obstaculo en su ca-
mino), porque aparecen demandas en el ambiente que le exigen postergar la satis-
faccion del objetivo, porque sufre un accidente y en el primer intento por cumplir su
objetivo no lo logra, etc.

En este tipo de situaciones, sélo una criatura que represente el objetivo especifico
del agente intencional podra reaccionar de la manera adecuada, esperando y enten-
diendo que un agente que por diversos impedimentos actuales no puede lograr su
objetivo, seguira realizando acciones diversas, guiadas por ése propdsito, hasta cum-
plir con el mismo. Adicionando estas condiciones de evaluacion, obtendriamos evi-

dencia convergente a favor de la afirmacioén de que un animal atribuye objetivos.
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Consideraciones finales

El problema de Povinelli ha impactado profundamente en la investigacion so-
bre atribucion mental en primates no humanos. Buscando superar este desafio, se
han propuesto diversas estrategias que otorgan a algunos animales no humanos
ciertas competencias mentalistas. Una salida argumentativa consiste en evaluar
comparativamente la hipdtesis de lectura de la conducta y la hipotesis de lectura de
la mente segin ciertos criterios epistémicos y/o metodolégicos (Fitzpatrick, 2009;
Fletcher & Carruthers, 2012). Otros autores, optan por idear experimentos que si
sean capaces de superar el problema légico (Lurz & Krachun, 2011; Lurz, 2011).

Aqui, me he concentrado en una alternativa distinta: analizar un protocolo ex-
perimental reciente, que no ha sido atin considerado en los debates en torno al pro-
blema logico, y que sirve como evidencia empirica a favor de la tesis de que los pri-
mates no humanos poseen algunas habilidades para leer mentes ajenas.

Segin he argumentado, quien intente explicar el estudio de Burkart et al.
(2012) caracterizando a los monos titi como lectores de la conducta, no podra dar
cuenta de la formacion de las reglas diferenciadas que deberian poseer estos sujetos
a fin de tratar, por un lado, con el congénere y el robot al comprender sus acciones
segin el objetivo del agente; y por el otro, con la caja negra al entender su patréon
comportamental en funcién de los movimientos especificos que realiza.

Solo esta diferenciacion, y la posterior formacion de reglas diferentes les permi-
ten a los lectores anticipar diferencialmente los eventos del estudio segin el tipo de
criatura que las realiza. Una de las reglas anteriores ya no es una regla conductual
sino que se forma luego de discriminar entre aquellos sujetos que pueden conside-
rarse como agentes intencionales y entre el tipo de criaturas que no se las puede
considerar de ese modo. Lo cual resulta indispensable para entender las acciones
del primero segin sus objetivos y las acciones del segundo en funcién de los movi-

mientos especificos realizados.
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Reflexiones en torno al lenguaje Nietzsche:
las palabras y las cosas

TERESA BARRIONUEVO
UNSTA

Si alguien afirmara, siguiendo literalmente a Nietzsche, que a la palabra "muro"
no le corresponde una cosa en si. Si luego concluye de ello que un muro no puede
impedirle el paso, bastard con un intento de ignorarlo para que éste le muestre su
densidad "sustancial" con un hematoma, por lo menos. Y este acontecimiento vul-
gar poco o nada se vincula con la metafisica del pueblo o la de los filosofos: es un
simple hecho.

Segtin Nietzsche, el error de Descartes consistio en hacer la inferencia "pienso,
luego soy yo el que piensa". Quizas su equivoco haya sido, mas bien, definir al yo
como cosa pensante, cuya completa esencia consista en pensar y con autonomia. El
pensar esta atravesado por infinidad de condiciones; una de ellas, de enorme gravi-
tacion, es el lenguaje. Pero de alli a negar que haya en el hombre impulso alguno a
la verdad, hay una gran diferencia

¢Soy una realista ingenua? ¢Es Nietzsche un ingenuo destructor de la metafisi-
ca? Ni lo uno ni lo otro. Tal vez la relaciéon entre logos y cosas se encuentre en el
término medio. ¢Por qué los seres humanos inventamos el lenguaje? ¢Para vivir en
comunidad por necesidad o aburrimiento, como afirma Nietzsche, o porque tene-
mos logos, capacidad de comunicarnos? éNo es el logos re-union de sentidos? ¢No
se encontraran ellos entonces en el dig-logo? ¢Por qué buscamos sentidos?

Queremos conocer la verdad. La verdad aqui no es una mera palabra; es un in-
dice que senala las cosas. Un impulso vital nos mueve hacia la verdad. La verdad no
es simple ficcion sino creacion de sentido - aunque moviéndose asintoticamente
hacia un limite ideal. No s6lo queremos vivir, sino vivir bien. A partir de esta hipo-
tesis, me propongo analizar la critica nietzscheana de lenguaje y pensamiento.

Hay un "pensar" que compartimos todos los seres: nuestra capacidad de orga-
nizar -los hombres, por medio de palabras- lo nuevo: “Pensar, en el estado primiti-
vo [pre-organico] es imponer formas, como en el caso de los cristales. En nuestro
pensar lo esencial es el ordenamiento del nuevo material en los viejos esquemas, el

hacer igual lo nuevo.” (vid. Nietzsche, 2008: 53)
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[Pues] ¢Qué es una palabra? Una palabra es la copia en sonidos de una excitacion ner-
viosa. Querer inferir, sin embargo, de una excitacion nerviosa una causa exterior a no-
sotros, es ya el resultado de una falsa e injustificada aplicacién del principio de razén

suficiente. (Nietzsche, 2008: p.161)

Segun Nietzsche, cuando decimos "la piedra es dura", dura no nos es inmedia-
tamente conocido y es una excitacion meramente subjetiva (vid Nietzsche, 2008:
162). No hay una cosa que produzca esa excitacion. El origen de la designacion no
es la certeza, el conocimiento de la dureza. Ella solo es el nombre que le ponemos ¢a
qué? La excitacion nerviosa parece un desplazamiento del principio de razén sufi-
ciente. No es la cosa, pero si la excitacién nerviosa. ¢Es nuestra capacidad percepti-
va un sistema cerrado cuyo origen debemos buscar dentro del mismo? ¢En qué esté
pensando Nietzsche cuando dice que la excitacion no es producida por la cosa en si?

En mi opinioén, aqui hay una confusion. Cuando Nietzsche denuncia:

La "cosa en si" (que seria precisamente la pura verdad sin méas) es totalmente incapta-
ble para el creador del lenguaje, y tampoco en modo alguno ambicionada. El que crea
las palabras designa sélo las relaciones que las cosas guardan con los hombres y se sir-
ve para expresarlas de las mas audaces metéaforas. iTrasladar en primer término una
excitacion nerviosa a una imagen!: primera metafora. Transformar a su vez la imagen

en un sonido!: segunda metafora. (Nietzsche, 2008: 162)

afirma una relacion entre el pensar y las cosas, pues las cosas no son la verdad
en si. Quizas aqui lo traicione su platonismo invertido: la inversion de "existe la
verdad en si" es "no existe verdad en si".

En cualquier caso, corta la relaciébn porque pone en un mismo nivel la percep-
cion singular de la cosa concreta y la palabra abstracta. O, por lo menos, les asigna
el mismo origen subjetivo. No es que las dos cosas no ocurran en el sujeto, sino que
la primera se relaciona con la cosa a través de los sentidos. De lo contrario, no ha-
bria excitaciéon nerviosa. La raiz del problema esta en el punto de partida de la criti-
ca nietzscheana. El pretende sefialar la coaccién del lenguaje sobre los individuos,
que les obliga a "mentir" inconscientemente y segin costumbres milenarias y asi
llegan a tener el impulso de la verdad (vid. Nietzsche, 2008: 163). Sin embargo, ¢es
la mentira la inadecuaciéon de la palabra o esquema de la imagen producida por la
excitacion originaria? Es inadecuada porque es una abstracciéon de segundo nivel
que operd sobre una percepcion que hizo lo suyo pues la imagen también es una

representacion. Decir que la palabra es inadecuada a la cosa en si y que esa es su
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condicién no equivale a decir que es mentira. ¢De donde procede la mentira de la
que habla Nietzsche?

Segun él, hay que admirar al hombre como genio de la construccion que con la
materia de los conceptos tiene que fabricar desde si, pues la verdad es antropomor-
fica y no contiene algo que "sea verdadero en si", independientemente del hombre
(vid. Nietzsche, 2008: 167). Es dificil pensar después de la kantiana critica de la
razon pura que haya un objeto independiente del sujeto: no hay objeto sino por y
para un sujeto. Con Hegel, podemos decir que hay una superacion cuando el en si
mediado negativamente por el para si, se sintetiza en el en si-para si con un re-
torno a la inmediatez. {No "ves” que la piedra es dura?, diriamos precisamente
porque olvidamos el proceso que conduce a esta expresion. Es la inmediatez de la
creencia transmitida culturalmente.

Segtin Nietzsche, si el hombre no olvidara que es sujeto artisticamente creador,
si comprendiera que de las cosas s6lo puede tener un comportamiento estético, una
transposicion interpretativa a un idioma completamente extraio, terminaria con la
pretendida “autoconciencia” (vid. Nietzsche, 2008: 169). Significa esto que éno sabe
o sblo sabe parcialmente de si mismo? O mejor ¢abandonaria la falsa seguridad que
tiene de si mismo? Se preguntaria quizas écudnto de mi mismo puedo disponer?
Decir que mi autoconciencia esta condicionada por todo lo que no soy yo es diferen-
te a decir que no seria en absoluto consciente de mi mismo. ¢Qué pretende afirmar
Nietzsche?

"Si ya el hombre practico ata su vida a la razén y sus conceptos a fin de no de-
jarse arrastrar y perderse a si mismo..." (Nietzsche, 2008: 172), mucho maés ocurre
con el cientifico. En general, el edificio de los conceptos - entre los cuales se en-
cuentra el de un yo racional capaz de aprehender la verdad - protege al hombre o,
por los menos, lo hace sentirse protegido contra los poderes que lo amenazan y que
oponen a la verdad cientifica, "verdades" de indole muy diferente. ¢Cuéles, por
ejemplo?

...iay! de la peligrosa curiosidad que, por una vez, intentara mirar por una hendidura
hacia fuera y hacia abajo del recinto de la conciencia, y que llegara a sospechar que el
hombre descansa sobre lo despiadado [...], en medio de la indiferencia producto de su

ignorancia, como si dormitara sobre las espaldas de un tigre. (Nietzsche, 2008: 160)

Ese mundo ordenado de las verdades eternas de la razéon no existe. Es una ilu-
sion como el platonico mundo suprasensible. En cambio, hay un “mundo” cambian-

te que se resiste a ser aprehendido por el pensamiento. Y yo soy de la misma "mate-
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ria" del mundo. No existe un yo autoconsciente, inmutable, sino que tiene la misma
fluidez inasible del mundo. Cuando pretendo haber apresado mi "esencia", el per-
petuo devenir ha vaciado mi "yo" como verdad fija. Sin embargo, constituye a ese yo
el impulso artisticamente creador de su poderosa intuiciéon que inventa nuevas me-
taforas para atrapar, aunque so6lo fuera en un chispazo imaginativo, esa realidad en
fuga. Quizas, para ser realmente autoconsciente deberia recordar que la vida esta
mucho més cerca de la intuiciéon que de la razon.

¢Por qué teme a la intuicion y opta por la fijeza de la razon? Pues porque tiende
a dejarse enganar y se siente feliz con una cuadricula conceptual donde cada cosa
ocupa su lugar y puede ser controlada, aun su poder creador capaz de construir pe-
ro también de destruir una seguridad tan costosamente edificada. Quizas teme co-
mer del "arbol de la ciencia del bien y del mal" y advertir su desnudez. Teme a la
verdad mutante que no es sino el fruto de la vida siempre novedosa, pujante de
nuevas experiencias, pero de consecuencias muy inseguras.

Segtin Nietzsche, los filésofos son quienes mejor representan esa fobia: recha-
zan la idea del devenir, construyen conceptos, matan la vida. Contintan venerando
la "mentira platonica": lo cambiante no es; lo que es no cambia. Pero los sentidos
atestiguan la vertiginosa fluidez del ser que huye de ellos cuando creen atraparlo en
el concepto. Los filosofos aman y creen firmemente en el estatico ser. Luego, la sen-
sibilidad no puede ser sino embustera (vid. Nietzsche, 2002: 12).

La concepcion de la fijeza del ser se originaria en la "naturaleza" del pensamien-
to en tanto razén y del lenguaje que lo estructura®: tienden a la universalidad, igua-
lan lo diferente. Mientras, cuerpo y sensibilidad so6lo darian cuenta de lo diferente
en cada caso individual y concreto. Sin embargo, Nietzsche rechaza también esta
idea porque la oposicion de individuo y especie es antropomorfica (vid. Nietzsche,
2008: 164).

Pero si no puede decir que la palabra es por lo menos inadecuada con esa X
inaccesible, esto es, que de todos modos guarda una relaciéon de inadecuacién con la
cosa en si; ¢en nombre de qué se puede hacer una critica de lenguaje y pensamien-
to? Parafraseando a Nietzsche, si formulo la definicién de “verdad” y declaro, des-
pués de considerar una palabra, que ésta es una no-verdad, encontré una verdad
pero absolutamente antropomorfica y no hay en ella lo verdadero en si, real y uni-
versalmente valido (vid. Nietzsche, 2008: 167).

Quizas debamos detenernos en esta "definicion" de verdad. Nietzsche mantie-

ne, a pesar de si mismo, una nocién platonica de verdad - en si, independiente de

! Nietzsche parece identificarlos. No podria hoy realizarse una afirmacién tan tajante. Si no, una emocion
muy fuerte como el amor o el odio, éla siente sélo el cuerpo?
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quien la aprehenda. De lo contrario, calificar como mentiras las ideas de concepto,
palabra, sustancia, yo, etc., careceria de sentido pues mentira o verdad antropo-
morfica son conceptos relativos a verdad en si.

Nos encontramos pues en un callejon sin salida. "No existe la verdad en si" es
tan indemostrable como "existe la verdad en si". No es el caso que Nietzsche lo ig-
nore. Pero no puede evitar los antropomorfismos pues la tinica forma de conocer
del hombre es, obviamente, humana. ¢Cémo desmitificar lenguaje o pensamiento
sino desde el lenguaje y el pensamiento mismos? ¢CoOmo evidenciar la capacidad
metaforizadora del hombre sino metaforizando?

La metafora poética obedece a la avidez del hombre por apresar lo inaprehensi-
ble, analoga a la pretension filosofica de aprehender la verdad en si. Sin embargo,
en el primer caso, la desgarradora insuficiencia de la palabra es consciente y trans-
figurada estéticamente; en el segundo, frecuentemente pas6 inadvertida creyendo
que puede expresar todo lo que es. Se olvido pues su humilde origen metaférico. La
critica nietzscheana ayuda a evitar el monoétono-teismo, a ser filésofo sepulturero
(vid. Nietzsche, 2002: 12), pero no da una respuesta definitiva. éSenala en alguna
direcci6on?

En el marco de los textos analizados, la intuicion artisticamente creadora pare-
ce conducir a un destino solitario. Cada uno tiene la tarea de crear desde si una
nueva corriente de metaforas pues nadie puede reemplazar la mirada del otro sobre
la realidad en constante movimiento. Cada cual es un artista tinico en la conquista
de la propia libertad. So6lo si podemos liberarnos de las cascaras vacias del lenguaje
y del pensamiento, podremos fluir en el decurso de la vida. Encontraremos dolor,
pero también felicidad: “...el hombre intuitivo, situado en medio de una cultura, con
sus intuiciones, mas alla del rechazo del mal, experimenta una continua fluencia de
claridad, serenidad, liberaciéon.” (Nietzsche, 2008: 176)

Seguramente cometeremos los mismos errores por no aprender de la experien-
cia y sufriremos mas por la inseguridad de una senda imprevisible. Pero la vida no
da concesiones a quienes pretenden vivir a pleno. La opcion es vivir como hombres
0 como gusanos, tejiendo un capullo de seda cuyo arte fue "genéticamente" hereda-
do, aunque sin salida ni metamorfosis. Si elegimos vivir como hombres, sera practi-
camente imposible comunicarnos con otros, pues si no podemos escuchar la voz de
la propia experiencia, muchos menos la de otros. Si hay alguna verdad, ella sera
audible so6lo por un instante y por un tnico hombre que no podra comunicarla por-
que en su avidez de novedad pronto la olvidara.

¢Por qué quisieron los hombres vivir en comunidad? Quizas por necesidad. Los

origenes suelen ser menesterosos. Pero una vez satisfecha la necesidad, descubrie-
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ron acaso que con otros podrian vivir mejor. Con ellos no sélo multiplicaban fuerzas
para la supervivencia; también podian acordar sentidos.

Por ser los inicos animales con logos, realizan una obstinada basqueda del sen-
tido, sobre todo de la propia vida. El impulso a la verdad no es un mero afan de se-
guridad, sino busqueda de sentido. Este sentido no se encuentra separado, sino en
la misma corriente de busqueda de la multiforme verdad, la cual siempre nos exce-
de. ¢Perseguimos una quimera? ¢Como mitigar la distancia entre nosotros y el fin
de nuestra busqueda?

El didlogo es nuestra posibilidad de encontrar el sentido o la verdad en comin
que nos permita asumir el riesgo de la propia vida. éCémo desarrollar nuestra indi-
vidual intuicién para crear nuevos sentidos sin un horizonte comin? ¢Cémo ejecu-
tar nuestro instrumento en una sinfonia sino sobre la base de una misma melodia?

La aguda critica del lenguaje y del pensamiento de Nietzsche deja una senda
abierta para la busqueda de sentido. Advierte nuestra tendencia a creer que pode-
mos conocer las cosas en si, que las palabras pueden apresar y expresar la realidad.
En otros términos, olvidamos el origen metaférico de palabras y conceptos. En mi
opinion, la mentira consiste en este olvido.

Mentira no equivale a falsedad, sino a muerte del origen vital de las palabras y
los conceptos. La vida reclama a los seres vivos enfrentarse con la inseguridad del
porvenir. Pero el hombre puede protegerse porque posee logos, puede componer
una re-presentacion ordenada y cuasi permanente de si mismo y de las cosas, siem-
pre cambiantes. No obstante, tiende a creer que la representacion agota lo que él y
las cosas son. Entonces miente y se miente. De esta mentira a la intolerancia y la
autodestruccion hay un paso.

Sin embargo, esa limitaciébn de su capacidad metaforizadora no invalida su
bisqueda de sentido o verdad. Con Nietzsche, el hombre ha de asumir que su obje-
tivo es practicamente inalcanzable. Pero acercarse cada vez un poco confiere senti-
do a su vida. Y con otros puede componer un rompecabezas de la realidad. Estable-
cer un didlogo con ellos es dificil. Pero el compromiso con la vida exige el esfuerzo
de acordar sentidos.

Queremos vivir bien. Cada cual posee Gnicamente una perspectiva de la vida
que somos y hacemos. Necesitamos de los otros para comprenderla y comprender-
nos. Si no capitalizamos el logos en didlogo, el caos y la lucha de todos contra todos
atenta contra la vida. El sin sentido se apodera de ella. Somos esos extranos seres a
mitad de camino entre racionalidad e irracionalidad. Podra decirse entonces que el
didlogo es un esfuerzo quijotesco. Pero no concedo que sélo "descansamos sobre las

espaldas de un tigre". Es preciso enfrentarlo por una vida que merezca ser vivida.
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Recepcion de los textos herméticos
en el platonismo florentino del Quattrocento:
Marsilio Ficino y Pico della Mirandola

FRANCISCO BASTITTA HA RRIET

UBA /CONICET

El ambito intelectual florentino de fines del Quattrocento esta ciertamente
atravesado por la impronta filoséfica de los tratados tardoantiguos atribuidos a
Hermes Trimegisto. Puede decirse que la recepcion de los textos herméticos en los
filbsofos y humanistas de este periodo estd en continuidad con aquella propia de los
siglos medievales que los preceden en Occidente. En efecto, los intelectuales en los
albores del Renacimiento también oscilan al modo de un péndulo entre las alaban-
zas de Lactancio y la condena de Agustin acerca de la autoridad y la piedad del gran
filosofo, sacerdote y rey egipcio. No obstante, al menos dos caracteristicas diferen-
cian a esta nueva recepcion y preanuncian lo que sera la entusiasta difusion moder-
na de las tesis herméticas.

El primero de estos rasgos es la profunda influencia de los eruditos platonicos
llegados de Bizancio en la lectura y la valoracion de los textos herméticos, que algu-
nos pensadores de la primera mitad del siglo, como Nicol4as de Cusa, habian comen-
zado a manifestar. El segundo, y quizas el méas decisivo histéricamente, se desprende
de la traduccion por parte de Marsilio Ficino en 1463 del Pimander, que consistia en
los primeros catorce tratados del corpus griego de textos herméticos, desconocido
hasta entonces en lengua latina. En efecto, la traduccion fue vertida al italiano ese
mismo ano por Tommaso Benci, amigo personal de Ficino, y a su primera edicion
latina en 1471 le siguieron en los dos siglos posteriores veinticuatro ediciones en latin
y en lenguas vernéculas.!

Los dos autores del circulo florentino cuya obra analizaremos, el propio Ficino y
Giovanni Pico della Mirandola, frecuentan y asimilan las doctrinas del Mercurio
egipcio como las ensenanzas de uno de los iniciadores de la piadosa filosofia de los
antiguos, la llamada prisca theologia. Puede decirse que ambos incorporan a su
pensamiento los enigmaticos libros de Hermes bajo la luz de la filosofia platonica,
en especial la de los sistemas cosmolégicos y metafisicos que encuentran en Jambli-

co, en Proclo y en Plotino. Sin embargo, sus perspectivas respecto a aquellas vene-

L Cf. Dannenfeldt, 1960:138-139.
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rables doctrinas y los intereses académicos que los vuelcan a ellas difieren conside-
rablemente y se encuentran muchas veces en oposicion a lo largo de su mutua e
intensa colaboracién intelectual.

Ficino acentaa, sobre todo en sus primeras obras, el caracter fundacional de la
sabiduria del Trimegisto, como iniciador de la secta philosophorum. En esta tradi-
cion ininterrumpida sus doctrinas son transferidas a otros sabios antiguos como
Orfeo, Aglaofemo, Pitagoras y Filolao hasta culminar en Platén y los platonicos. Es
por esto que la lectura que hace Ficino del Asclepius y del nuevo Corpus se detiene
especialmente en la concepcion hermética de Dios, del Universo y del alma huma-
na, como prefiadas de platonismo y coincidentes con las Escrituras mosaicas. Mar-
cado a fuego por el encargo que Cosimo de Medici le hiciera en su juventud, Marsi-
lio se siente seguidor, heredero y participe de aquella sucesién teoldgica, en el
sentido en que los antiguos concebian a una secta o escuela filoséfica. Por eso llama
a su amigo Pico en sus cartas conplatonicus noster.

Pico, por su parte, no parece identificarse con ese apelativo, y ello no se debe
solamente a su solida formacion escolastica y aristotélica. Desde que comienza a
concebir su gran proyecto de defensa de las novecientas tesis en Roma, todos sus
desvelos estan dirigidos a establecer la coincidencia y armonia de las mas diversas
escuelas filosoficas y tradiciones teologicas. Esta metodologia sincrética, aunque no
ecléctica, es la que define su interpretacion de los escritos herméticos. No ve en
Hermes, como Ficino, al méas arcaico antecesor de su propia escuela de pensamien-
to, sino como lo voz més representativa de la filosofia del antiguo Egipto. Para él,
esta sabiduria no precisa estar conectada histéricamente con la de otros sabios de la
antigiiedad, aunque si coincide y estd en armonia con ellos en los puntos esenciales.
Una de las particularidades del hermetismo a la que Pico recurre con insistencia en
sus parrafos mas célebres, a diferencia de su colega y amigo, es su concepcion an-

tropologica.

La recepcion de los nuevos textos herméticos en Ficino

Siete afnos antes de emprender la traduccion del Pimander, Marsilio Ficino ya
conocia bien el Asclepius, cuyos seis altimos capitulos habia copiado en un manus-

crito personal.2 En 1457, ademaés, con apenas 24 anos, cierra el capitulo inicial de su

2 Se trata del Firenze, MS Riccardiana 709, ff. 10r-12r. El manuscrito contenia ademas varios de los
testimonios histdricos sobre Hermes que Ficino utilizaria mas tarde. Cf. Copenhaver, 1993:171.
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primera obra, el De voluptate, con la oracion final de ese tratado hermético en su
version latina tardoantigua. En continuidad con Thierry de Chartres y el platonismo
cristiano del siglo XII, sus obras tempranas De divino furore, Di Dio et anima y De
laudibus philosophiae, con claras referencias al Asclepius y al Liber XXIV philoso-
phorum, exaltan a Mercurio como 'el mas sabio de todos los egipcios (aegiptiorum
omnium sapientissimo)' y le atribuyen un preanuncio de la Trinidad cristiana me-
diante las tres propiedades divinas de potentia, sapientia y bonitas.3

Teniendo en cuenta esta lectura cristiana de Hermes, que por lo demas coincide
en varios puntos con los textos de Lactancio, no es casual que, en la encendida de-
dicatoria de su propia traduccion de 1463 a Cosimo, un ano antes de la muerte de
éste, Ficino vincule estrechamente al Pimander con el Asclepius, refiriéndolos nada
menos que a la Trinidad cristiana. En efecto, dice alli que, en tanto que los tratados
descubiertos tratan de potestate et sapienta Dei, la traduccion méas antigua estaria
dedicada a la tercera propiedad de Dios: de voluntate divina.4

El manuscrito bizantino que contenia los primeros catorce tratados griegos del
Corpus y que fue leido y utilizado por Ficino se encuentra todavia en Florencia, el
Laurenziano 71.33. Marsilio dice haberlo obtenido gracias al monje Leonardo de
Pistoia, que lo habria adquirido en Macedonia. El cbédice mismo es testigo de la
perspectiva platonizante con que se leia la obra de Hermes Trimegisto en Bizancio,
transcripto junto a textos de Proclo y Alejandro de Afrodisia.

En la carta a Cosimo, Ficino hace referencia a los reparos de Agustin acerca del
posible origen adivinatorio o demoniaco de las doctrinas de Hermes en el Asclepius.
Sin embargo, opta explicitamente por seguir en este caso el juicio méas favorable de
Lactancio, quien no duda en contar al Trimegisto entre las antiguas sibilas y los
profetass. Y asi también sera representado en 1488 nuestro sabio egipcio en el mag-
nifico mosaico de marmol de Giovanni di Stefano para la catedral de Siena, como
uno de los profetas paganos que anunciaron de antemano los misterios del cristia-
nismo.

Entre los numerosos motivos cosmologicos, psicolégicos y teologicos del
Pimander, Ficino decide destacar estos ultimos. El apelativo de trismegistos o ter
maximus, recuerda Marsilio, se debe a la triple condicion de maximo fil6sofo, ma-
ximo sacerdote y maximo rey. Pero, ademas, afirma alli sobre Hermes: “Este fue el
primero entre los filosofos en volverse de las cuestiones fisicas y matematicas a la

contemplacion de las divinas (ad divinorum contemplatione), el primero que dis-

3 Cf. Marsilio Ficino, Opera, Basilea, 1576, vol. I, pp. 612, 758, 991; Copenhaver, 1993:171-172.
4 Marsilio Ficino, Pimander, prol. (Opera, vol. II, p. 1836).
> Cf. Ibid.
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putd sapientisimamente acerca de la majestad de Dios, del orden de los demonios y
de las mutaciones de la almas; y es llamado por tanto el primer autor de teologia
(primus igitur theologiae apellatus est auctor)”.®

La supuesta antigliiedad de Hermes lo situaria antes de Moisés y de las Escritu-
ras, de las cuales algunos pensadores cristianos antiguos afirmaban que tanto grie-
gos como barbaros habian obtenido su sabiduria. De aqui que, para resguardar la
prioridad temporal de las Escrituras judias, Ficino tiende a ver en Hermes a un con-
temporaneo de Moisés, o incluso, recurriendo al historiador judio Artapano, llega a
identificar a uno con el otro en su monumental Theologia platonica: “homo idem
fuit Mercurius atque Moyses”.” En ese mismo pasaje afirma que Hermes ensefia el
origen de la generacion del mundo de modo mas claro (planius) que el Timeo pla-
tonico.

En cuanto a la linea de sucesion de los prisci theologi, se dan algunas modifica-
ciones a lo largo de la produccién intelectual de Marsilio. La primera es en 1469,
cuando, en su comentario al Filebo, Hermes cede el primer lugar a Zoroastro en la
secta philosophorum?® y Filolao es suprimido de la serie de seis tedlogos, postura
que reaparecera en la Theologia platonica.9 Se ha sugerido en este punto la influen-
cia del De legibus de Pleton, quien entre los maestros de las mejores doctrinas ubi-
ca en primer lugar a Zoroastro. En ese texto, sin embargo, Pletobn no menciona en-
tre estos sabios a Hermes Trimegisto.1©

Dejando de lado la posible influencia bizantina en esta segunda sucesion de los
antiguos teodlogos, lo cierto es que Ficino vuelve a modificar ligeramente su descrip-
cién de la serie en el proemio a su version de la Enéadas de Plotino, dedicadas a
Lorenzo el Magnifico en 1492. Alli, en efecto, ubica a Zoroastro y a Hermes juntos
en el primer lugar, al afirmar que la pia philosophia habria nacido “tanto entre los
persas bajo Zoroastro como entre los egipcios bajo Mercurio (et apud Persas sub
Zoroastre, et apud Aegyptios sub Mercurio), en uno y otro lugar concorde consigo
misma (utrobique sibimet consona)”.'* Como puede verse, ademas de equiparar a
ambos tedlogos, Ficino pone énfasis en que existe un consenso entre las sabidurias

de ambas naciones, que inspiraran luego también a los tracios, italicos y griegos.

6 Marsilio Ficino, Pimander, prol. (Opera, vol. 11, p. 1836).

7 Marsilio Ficino, Theologia platonica de immortalitate animorum XVIII, 1, 14 (ed. Hankins, vol. VI, p.
82). Cf. Id., De christiana religione 26 (Opera, vol. I, p. 29), donde Ficino es mas prudente al vincular
las dos figuras. La cita de Artapano en ambos casos proviene de Eusebio, Praeparatio evangelica 1X, 27.
8 Cf. Marsilio Ficino, In Philebum Platonis XVII (Opera, vol. 11, p. 1223).

° Cf. Marsilio Ficino, Theologia platonica XVI1I, 1, 2 (ed. Hankins, vol. VI, p. 6).

10 Cf. Pletdn, De legibus 1, 2.

11 Marsilio Ficino, Opera, vol. II, p. 1537.
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Es muy sugerente que, pocas lineas més arriba, Marsilio ha escrito un relato de
su primer encuentro con el joven Pico, colmado de elogios y de significancias plato-
nicas. Ficino afirma que ha traducido y comentado las Enéadas de Plotino por la
insistencia del joven Mirandolano, inspirado a su vez nada menos que por el espiri-
tu de Cosimo el viejo. En efecto, Ficino ha transitado los tltimos afios en compania
del Mirandolano y de Poliziano, a quien también menciona en el proemio, y queda
admirado tanto con la genialidad filosofica de aquél como con la sagaz critica filolo-
gica e historiografica de éste. A su vez, los jévenes humanistas se benefician de la
erudicion helénica de Marsilio, aunque suelen bromear con él por su dogmatismo
platonico y mistérico. Ambos influyen ciertamente sobre la vision que Ficino tiene

de Hermes en esta tltima etapa de su produccion.

Hermes en la filosofia piquiana

Mencionamos que uno de los intereses mas vivaces de Giovanni Pico al abordar
los textos herméticos es el antropolégico. En el primer parrafo de la Oratio de 1486,
preludio de su frustrado debate romano, Pico vuelve célebre la sentencia del Ascle-
pius: “Magnum, o Asclepi, miraculum est homo”,*2 como una de las diversas doctri-
nas antiguas que exaltaron la grandeza del ser humano, aunque no llegaron, afirma
Pico, a explicar la razon principal de esa grandeza.

No obstante, en el Heptaplus, concluido tres afos después, Pico rescata y expri-
me la doctrina hermética de la naturaleza humana omnicomprensiva, que ha leido en
el Asclepius. Esta naturaleza que abarca y conjuga in re ipsa los elementos materia-
les, las funciones de la vida vegetal y animal y las facultades superiores y divinas es
vista alli como la nota distintiva y peculiar en el hombre (peculiare aliquid in homi-
ne), que expresa aquella dignidad que le es propia (dignitas ei propria).'3

Respecto a la influencia del Pimander sobre Pico, poseemos pocas evidencias
textuales en sus obras mas conocidas. Las Conclusiones nongentae son la excep-
cioén, ya que la seccion dedicada a las tesis de Hermes Trimegisto depende directa-
mente de los tratados XII y XIII del Corpus editado en 1471.

En estas conclusiones se pone en evidencia el afan sincretista de Pico. Estan

ubicadas antes de las tesis cabalisticas y después de las de los platénicos, Pitagoras

12 Giovanni Pico della Mirandola, Oratio (ed. Garin, p. 102). Cf. Asclepius 6 (ed. Nock, p. 301, 18-19). La
sentencia habia sido ya citada en Ficino, Theologia platonica X1V, 3, 2 (ed. Hankins, vol. IV, p. 242).
13 Pico della Mirandola, Heptaplus V, 6 (ed. Garin, pp. 302-304). Cf. Asclepius 6-10 (ed. Nock, pp. 301-
309).

XVI Congreso Nacional de Filosofia (AFRA)
UNIV.DE TRES DE FEBRERO /UNIV.NACIONAL DEL LITORAL -18 -22 de marzode 2013



Recepcion de los textos herméticos en el platonismo florentino del Q uattrocento - FRANCISCO BASTITTA HARRIET

y los Oréculos caldeos. Las seis primeras sentencias describen la interpenetracion
de lo corpdreo, lo animado, lo intelectual y lo divino; un verdadero panpsiquismo
cosmico. Las cuatro restantes enumeran los modos en que Dios anuncia el futuro a
los hombres, las diez cualidades de la verdad, los diez vengadores o vicios y su co-
rrespondencia secreta con la Cabala.

Tanto en las tesis de Hermes como en las de Zoroastro y los platonicos Plotino,
Porfirio, Jamblico y Proclo, Pico describe detalladamente sus diversas estructuras
metafisicas de todo lo real. Dedica, por ejemplo, cincuenta y cinco conclusiones a
explicar y condensar las complejas jerarquias procleanas. Aqui y alla establece co-
rrespondencias entre todas ellas y paralelos con los sefirot cabalisticos. También
concilia una y otra vez lo que parecen contradicciones entre sus filosofias, como
hara también entre Platon y Aristoteles, e incluso entre Tomas y Escoto.

De este modo, mas all4 de su afinidad con el optimismo antropologico del Tri-
megisto, Pico tiende a verlo no como la fuente de la que mana la inmutable sabidu-
ria, sino como una de las voces destacadas del coro sinfénico de las diversas nacio-
nes, culturas y credos. Claro que este acuerdo universal, ademas de buscar la pax
philosophorum tan anhelada por el Conde, tiene una intenciéon apologética. Para
Pico, todas estas tradiciones de pensamiento confirman al unisono la verdad de la
religion cristiana.

Entre las tesis que expresan su propia opinion, por citar un caso, se lee lo siguien-
te: “Aquello que entre los cabalistas se llama Metatron, es sin duda lo que es nom-
brado por Orfeo Pallas, por Zoroastro mente paterna, por Mercurio hijo de dios (a
Mercurio dei filius), por Pitagoras sabiduria, por Parménides esfera inteligible”.14

Alrededor es esos mismos anos, en el Commento sopra una canzone d'amore
de uno de sus entraniables amigos, Pico ilustra un verso de Benivieni en el que se
describe como la mente procede del bien primero: “Esta primera criatura es llama-
da por los platonicos y por los antiguos filosofos Mercurio Trimegisto y Zoroastro
tanto hijo de dios, como sabiduria, mente, o razoén divina, el cual algunos interpre-
taron incluso como Verbo”.’5 Sin embargo, méas alld de sefialar la intuicién proto-
cristiana, también se preocupa por diferenciar a esta emanacion del primer princi-
pio con lo que “da’ nostri Teologi & detto figliuolo di Dio”.16

Existe una controversia acerca de si efectivamente en los dltimos afios de la
breve existencia del Mirandolano tuvo lugar un cambio radical en su concepcion

filosofica y teoldgica. Una conversion tal podria haberse debido al progresivo aisla-

4 Pico della Mirandola, Conclusiones nongentae, 11>11 (ed. Farmer, p. 524).
15 Pico della Mirandola, Commento sopra una canzone d'amore 1, 5 (ed. Garin, p. 466).
16 Tbid.
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miento de Pico y a su creciente ascetismo y religiosidad, tal como los relata su so-
brino y editor Gian Francesco. Otra posible influencia es la relevante figura de Sa-
vonarola. Las visiones mas radicales que existieron entre los historiadores solian
depender de una descontextualizacion de la Oratio o de las Conclusiones.

El hecho que nos interesa resaltar es que en las Disputationes adversus astro-
logiam divinatricem, redactadas a instancias de Savonarola, Pico trata con despre-
cio la ciencia astrologica de los egipcios y caldeos, y hace una minuciosa critica his-
torica —como bien lo sefial6 Grafton, muy influenciado por la original metodologia
de Poliziano— que parece echar por tierra los logros de la ciencia de estos pueblos
antiguos.’” ¢Es que Pico ha abandonado su devocion por los misterios de los anti-
guos en el ocaso de su vida? éNo debemos pensar en posibles adulteraciones de sus
textos péstumos por parte de su piadoso sobrino y editor, bajo la égida del severo
Savonarola?

Si bien no podemos responder con certeza a ninguna de estas preguntas, existe
un testimonio interesante sobre las convicciones y el entusiasmo conciliador de Pi-
co en sus ultimos afios. Pietro Crinito, ferviente miembro de los piagnoni, como se
llamaba a los seguidores de Savonarola, relata un encuentro entre el fraile dominico
y Giovanni Pico en la biblioteca florentina de San Marco. Se da en esa ocasion un
intenso debate entre ellos sobre el valor de la sabiduria de los antiguos, en el que el
fraile vilipendia incluso a Platén y a Aristoteles. 8

Pico le responde con una amplia y elocuente defensa de los prisci theologi que
se asemeja a la posicion que hemos visto en el Gltimo Ficino. Al referirse a las doc-
trinas cristianas de la inmortalidad del alma y del caracter absoluto y eterno de
Dios, el Mirandolano declara: “A lo largo de toda la vida de los mortales existieron
algunos principes, los mas grandes en el juicio y en el conocimiento de las cosas,
como Moisés, Pitagoras, Mercurio, Zoroastro y Solén, todos los cuales con unanime
consenso (qui omnes pari consensu) no solo creyeron estas cosas, sino que también
las afirmaron méaximamente”.'9 Cuando el debate culmina, relata Crinito, Savonaro-
la queda rendido ante la erudicion del joven, lo abraza y reconoce que en su tiempo
s6lo Pico conjuga un conocimiento exhaustivo tanto de la filosofia de los antiguos
como de las doctrinas y las leyes cristianas, comparable sblo con el de los grandes
Padres de Iglesia de Oriente y Occidente.

17 Véanse en especial los Gltimos tres libros de las Disputationes (Opera, Basilea, 1557, pp. 680-732).
Cf. Grafton, 1997:93-134.

18 pjetro Crinito, De honesta disciplina 111, 2.

1% 1bid.
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Es importante aclarar que la critica piquiana a la astrologia divinatoria no con-
denaba sin mas toda influencia planetaria, y mucho menos implicaba una negaciéon
de las practicas de la magia natural, que tanto Pico como Ficino diferenciaban por
completo de la magia demoniaca o invocativa. Quizas sea por esto ultimo que la
imagen de las estatuas parlantes y milagrosas habitadas por dioses del Asclepius no
termina de ser asimilada por ninguno de ellos. Es probable que tenga que ver con
ello el peso de la sentencia agustiniana. Marsilio contempla a las estatuas con res-
peto pero intenta desligarlas del propio Hermes y de acercarlo mas bien a la teturgia
neoplatonica en su De vita coelitus comparanda. Pico practicamente las ignora en
sus textos. En efecto, frente a Savonarola se atreve a defender la Cabala, la teturgia y
la magia de Zoroastro, pero sélo como vias para el conocimiento y el culto de lo di-
vino (det cultum atque divinitatis studium).2°

Los fil6sofos y humanistas florentinos del tardio Quattrocento han iniciado una
nueva etapa en la recepcion del hermetismo. Su interés comtn apologético, hereda-
do de la tradicion medieval y de los eruditos bizantinos, y el afan concordista de
Pico perderan pronto su fuerza frente a la fascinaciéon producida por la propia figu-
ra renovada y la doctrina mistérica de Hermes en los inicios de la Modernidad. Pero
todavia para Ficino y para Pico Hermes no es un primer lugar un magus, un profeta
de los nuevos tiempos, sino un theologus entre los mas eminentes de la Antigiiedad,

un fil6sofo y cultor del mundo, del hombre y de lo divino.
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“Yo puedo ser sin ser nada”
La fuente trascendental de la normatividad
en la lectura que Crowell hace de Heidegger

M. BELEN BAZZE GOTTE
UBA

Segin Crowell, la filosofia trascendental kantiana se ocupa de la intencionali-
dad de la razon al concebir el poder que esta tiene de producir representaciones
cuyo contenido no se deriva de la experiencia en relacion a un objeto dado. Vale
decir, Kant piensa el contenido de dichas representaciones a priori como la condi-
cion de posibilidad de la intencionalidad como tal, en tanto estas representaciones
hacen posibles los objetos de la experiencia en general, a los cuales me veo referido.
En el contexto de dicha concepcion trascendental de la filosofia, Heidegger encuen-
tra en la fenomenologia de Husserl una concepciéon de la intencionalidad trascen-
dental en la que, a diferencia de la postura kantiana, no anteceden representacio-
nes. Dicha concepcion fenomenologica de la intencionalidad desplaza al
tratamiento trascendental de un mero 4mbito epistemologico (asociado por Crowell
al paradigma cartesiano) a un ambito ontologico. Si bien este desarrollo de la filoso-
fia trascendental (coincidente con el vaciamiento de la conciencia) parece poner
fuera de juego los problemas del contenido de las representaciones y con ello el de
las reglas determinativas posibilitantes del objeto, Crowell insiste en que la filosofia
trascendental de Heidegger en Ser y Tiempo, tiene el mérito de dar cuenta de como
la intencionalidad practica tiene normas inherentes que surgen en la experiencia®.

El objetivo de este trabajo es dar cuenta de como Crowell explica la posibilidad
que tiene la filosofia trascendental de Heidegger de fundar ontolégicamente la
normatividad de la intencionalidad préctica sin que ésta quede reducida a un mero
orden oOntico. La verdad de dicha fundamentaciéon trascendental reside en la posibi-
lidad misma de poder sefialar una dimensién trascendental de responsabilidad y de
un “dar cuenta de” en el Dasein que posibilita la asunciéon de razones. Segiin Cro-
well, Heidegger no pone a la razoén, entendida ésta como aquel poder de subsumir

representaciones bajo reglas, como la condiciéon de la intencionalidad sino que fun-

! Crowell, S. (2007), “Conscience and Reason: Heidegger and the Grounds of Intentionality” en Tran-
scendental Heidegger, California: Standford University Press. Pag. 43-44.
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da todo referirse-a en la trascendencia del Dasein como ser-en-el-mundo, cuya ca-
racteristica esencial es la comprension del ser y no el determinar bajo reglas. Asi, a
la unidad formal de la apercepcion trascendental kantiana, Heidegger opone la uni-
dad compleja de articulacion interna que es la cura o el cuidado (Sorge). El proble-
ma que surge entonces bajo estas determinaciones del &mbito trascendental, es si es
posible que aun exista (o persista) en la filosofia trascendental de Heidegger algin
lugar ontologico para la razén; o si el Dasein, tal como lo indica Pippin, pierde toda
agencia autoconsciente2, exponiéndose a la tnica alternativa: o actuar so6lo de
acuerdo a normas en conformidad a lo fundado en el Uno (das Man) o exponerse a
través de la experiencia de la angustia a la mera negaciéon indeterminada de la tota-
lidad de la significatividad.

1. La ruptura de la normas y la condicion de la deliberacion

Segtin Crowell, la estructura del trato cotidiano que el Dasein tiene con las co-
sas puede ser interpretada como una estructura de normatividad, aunque esta no
sea asumida explicitamente. Como senala Heidegger en Ser y Tiempo, el mundo al
que el Dasein estd referido inmediatamente y la mayor parte de las veces se ordena
como un plexo de remisiones cerrado que tiene al Dasein como aquello por mor del
cual esa totalidad de utiles esta abierta o dada. Cuando un 1til no responde a su uso
se ponen en suspenso los plexos de remisiones que hacen que un util se presente
como tal, volviéndose, de este modo, esos plexos explicitos3. En ese momento, sefia-
la Crowell, el Dasein se ve en la necesidad de deliberar sobre dicho 1til para subsa-
nar el quiebre del mundo pragmatico. Dicha deliberacion se realiza sobre la base de
la significatividad del mundo. Vale decir, la deliberacion que realiza el Dasein a par-
tir de la ruptura con su mundo practico, se realiza dentro de las reglas constitutivas
del “mundo” en el cual el Dasein se encuentra atn envuelto4. A su vez, el Dasein,
envuelto en ese mundo practico que se le presenta explicitamente, delibera en tér-
minos de su identidad practica, es decir, desde los roles y significaciones sociales en
los que se encuentra involucrado (como marido, como maestro, como ciudadano de
un estado). Se constata entonces que, si bien el plexo de remisiones del util aparece

como tal en la interrupcion del uso, el Dasein contintia inmerso en el mundo imper-

2 fdem, p. 46-47.

3 Heidegger, M. (1977), Sein und Zeit. 1. Abteilung: Verdffentlichte Schriften 1914-1070. Band 2, Frank-
furt am Main: Klostermann. p. 72-76.

4 Crowell, S. (2007) Op. cit. p.53
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sonal del “se” (das Man). Por lo tanto, en la deliberacion el Dasein se circunscribe a
las normas asumidas implicitamente en una comunidad. Y esa deliberacion se reali-
za con el fin de restablecer el equilibrio perdido en un contexto de remisiones que
de otra manera se mantiene cerrado e implicito.

Sin embargo, Heidegger refiere a otro fendmeno que abre a una disposicion
animica que rompe con el mundo y su significatividad de una manera mucho mas
radical. Ese es el fenomeno de la angustia. Alli, la totalidad de los entes a la mano
aparece en su insignificancias. Esto es leido por Crowell como que la totalidad de las
normas del mundo que conformaban esos plexos de remisiones aparecen ahora como
hechos (facts), es decir, la norma antes asumida de modo cotidiano ya no tiene la
fuerza que me obliga. Segtin Crowell, en la angustia como posibilidad méas extrema de
una ruptura con el mundo cotidiano, la deliberacién es imposible ya que en ella nos
enfrentamos a una falta de significatividad. Sin embargo, justamente por ello, se abre
la instancia de una genuina primera persona en la que el yo, y no el Uno inmerso en
la significatividad, tiene y puede tener razones sobre las cuales delibera. Las razones
del Uno en la distancia de la falta de significatividad pueden ser mis razones®. Esto
significa que el Dasein no se expone meramente a una negaciéon indeterminada de su
mundo en el que significaciones y razones meramente desaparecen (tal como Pippin
sehala) sino que el Dasein abierto como ser-posible, como tal, registra la demanda de
significacion y razones sin estar atado a ellas como lo estaba en el trato cotidiano.
Como ser-posible, el Dasein ya no estd méas arrojado en el mundo en términos de una
posibilidad definitiva, en una especifica identidad practica.

Por esto mismo, en la angustia se pierde el “se” impersonal desde el cual el Da-
sein hasta el momento se comprendia, poniéndose de relieve la pregnancia del si
mismo como primera persona. En este punto del desarrollo heideggeriano, Crowell
va a introducir una distincién entre un actuar conforme a la norma, propio del
comportamiento impersonal del Dasein, y el actuar a la luz de la norma, en el que se
destaca el rol de la primera persona como principio de la normatividad?. Actuar a la
luz de la norma es considerar a la norma como norma, esto es, como aquello frente
a lo cual puedo tomar un compromiso responsable y ser capaz de responder a ella.
Bajo esta consideracion de la normatividad de la norma nos adentramos en una
consideracion trascendental de la norma que es posibilitada por el fenébmeno de la

angustia.

> Heidegger, M. (1977), Op. cit. p.186 -187.
6 Crowell, S. (2007) Op. cit. p.53-54
7 ibidem, p. 56.
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En la angustia la totalidad de las normas se presentan como hechos, es decir, se
anula la conformidad mecéanica a las normas (esto es, el espacio de lo impersonal y,
por tanto, de la tercera persona) y se abre al pensamiento la normatividad de las
normas. En este momento, lo trascendental de la norma se revela gracias a la an-
gustia que borra en la insignificancia toda conexion con el mundo practico dado, es
decir, separa a la norma de su inmediatez y la expone como tal, en su caracter de
norma. Sin esa experiencia de puesta a distancia del mundo practico dado, lo tras-
cendental no podria ser pensado, ya que el Dasein en su trato cotidiano con los en-
tes a la mano quedaria siempre ligado al repliegue de la norma, a su complimiento,
a la cerrazon del plexo de remisiones y la significatividad del mundo.

En esta operacion de suspension del trato cotidiano, Crowell logra distinguir la
posicion trascendental de Heidegger frente a una mera subsuncion del Dasein a la
normatividad meramente dada en el Uno impersonal. Y eso significara, a su vez,
que el &mbito trascendental que no se clausura en un mundo dado, no es el &mbito
de la indeterminacién sino el lugar para una racionalidad determinada, en la que
las normas del mundo practico no son negadas sino puestas a distancia del Dasein

que, por ello, es capaz de dichas normas.

2. El llamado de la conciencia y el asumir el fundamento

Con esta apertura de la fuente de la normatividad, el problema ya no es qué
norma he asumido en cada caso (lo que deberia ser abordado sélo desde el punto de
vista de la tercera persona), sino como es que asumo cualquier norma como mia. Es
decir, en la angustia, se da a pensar como cualquier razén puede ser mi razén, ya
que las normas y el rol que tengo en la comunidad de significado, queda como un
mero hecho (fact), no negado sino a distancia del Dasein, que tiene que poder dar
cuenta de ellas en primera personas.

Para Crowell, la respuesta sobre cbmo asumo una norma como mia, en el plan-
teo heideggeriano, se encuentra en el llamado de la conciencia a si misma que se da
a entender como culpa. Segiin Crowell, el llamado de la conciencia viene en Hei-
degger a comprender de un nuevo modo la ruptura con el mundo ya anunciada bajo
la modalidad animica de la angustia. Lo que es dado a comprender en el llamado de
la conciencia es lo que Heidegger llama la culpa pero tal concepto debe ser com-

prendido de una manera formal, ya que en tal estado de falta de significatividad en

8 {bidem, p. 55.
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la que se encuentra el Dasein abierto en su propiedad, la culpa no puede surgir de
una ley determinada. Vale decir, la culpa no es explicable con referencia a una ley
convencional, moral o divina que, por todo lo dicho, en el fenémeno de la angustia
se alejan como meros hechos que ya no establecen sobre mi una obligacion. La cul-
pa no puede ser explicada trasgrediendo la misma conciencia en la que se manifies-
ta; conciencia que llama a si misma cuando la totalidad de los entes intramundanos
ya han entrado en su in