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Exphcar en Ciencias Sociales

DanielaBargardi de Arroyo

Abordar el tema de las Ciencias Sociales, propdsito de este
trabajo trae consigo una serie de cuestiones que, aunque muchas veces
discutidas, no de jan por ello de ser altamente discutidas y por otro
lado esgrimidas como impedimento para una consideracidn de las
disciplinas sociales como ciencias. Dentro de esta teorizacion, la
consideracion de si 1as ciencias sociales explican o describen, va
unida a otro aspecto mas amplio y es el de aceptar o no que estas
disciplinas sean ciencias.

Las dificultades en el tratamiento del tema obedecen a muchas
razones entre las cuales ponemos en consideracion lo siguiente:

1.— Negacidn del caracter cientifico a 1as disciplinas sociales.

2.- Como consecuencia de lo anterior, sélo se las piensa como
"disciplinas comple jas", que sdlo se ocupan de describir fendmenos
referidos al quehacer del hombre en un contexto social.

3.- Hacer comparacion entre Ciencia Social y Ciencia Natural toda
vez que se trate a las primeras.

Para poder elucidar 13 presente propuesta partiremos de la
afirmacidn de que las "disciplinas sociales" son "ciencias sociales",
postulado que si se quiere justificar nos remite a una problematica
esencial que es usada con frecuencia como elemento para rebatir el
caracter cientifico de estas disciplinas: el aspecto metodolégico. En
nuestro caso este aspecto servira de base para el tratamiento sobre
explicar y comprender en ciencia.

Los intentos por realizar un estudio sistemético de las
disciplinas sociales, sobre su caréacter cientifico, nos llevan a
considerar algunos aspectos validos para determinar si un conocimiento
es cientifico o no.

Tomando una definicidén ostensiva de ciencia mencionada por
wartofsky en su lbro /ntroduccidn a la Filosofia de la Ciencia,
podemos decir lo siguiente: "Todo el mundo sabe lo que es ciencia. Es
decir todo el mundo sabe lo que la ciencia hace: experimenta,
descubre, mide, observa, inventa teorias, que explican el cdmo y el
por qué de las cosas, inventa técnicas y herramientas, propone y
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dispone, hace hipotesis y ensaya, hace preguntas a 1a naturaleza y
obtiene respuestas, hace conjeturas, refuta, confirma o disconfirma,
separa lo verdadero de lo falso, 1o que tiene sentido de 10 que no 1o
tiene, nos dice como llegar adonde queremos y como hacer 1o que
queremos hacer..."!

Alparecer esta larga enumeracion de los aspectos importantes de
la ciencia, 0 mas del quehacer cientifico, nos pone sobre aviso sobre
aspectos importantes de los cuales remarcaremos los siguientes: 1.-
Que versa sobre un contenido, que hace referencia a un conjunto de
conocimientos acerca de la realidad, a través de conceptos, enunciados
y razonamientos, Vale decir con fundamento 1ogico.

2.~ Que existe una forma de acercarse a la realidad, forma que
podemos flamar procedmientos metodologicos.

3.- Que el descubrir, aplicar reglas, proponer. conjeturas
conllevan una finalidad especial, llegar a la verdad de las
proposiciones que nos permitan legislar, y por ende predecir sobre
futuros acontecimientos. Con esto queremos significar que en ciencia
no solo se describe, siNo que también y esenciaimente se explica.

A partir de 1y tomando como marco de referencia la descripcion
ostensiva de ciencia, se observa que el "contenido” cientifico no
tiene por qué estar exclusivamente referido a Ia naturaleza en sentido
fisico y que por lo tanto puede teorizarse también sobre hechos
sociales. Al respecto podriamos senalar por 10 menos dos cosas: Una es
que "lo social", también es un fendmeno de la naturaleza con lo que
desapareceria la diferencia entre fendmeno fisico y social, siendo
ambos partes de una misma realidad factica. En este sentido, el
calificativo "social", conviene a ambos fenomenos en tanto acaecen en
el contexto sociologico del conocimiento. La segunda cuestion acerca
de lo social consiste en tomar la expresion en sentido de fenomeno
social, objeto de las Ciencias Sociales, y que apuntaria a lo
siguente: "estructura y propiedades de los grupos humanos, y su forma
de interaccion”. Esta segunda acepcion nos permite dar cuenta de uno
de los requisitos de todo conocimiento cientifico: la delimitacion de
su objeto.

Retomando lo sefialado y a partir de 2, surge otro requisito
importante para la demarcacion de un conocimiento cientifico: el
aspecto metodologico. Es en este punto donde las criticas hacia las
Ciencias Sociales recrudecen sosteniendo en muchos casos que no son
ciencias, en tanto se las somete a comparacidon con 1a "rigurosidad", y
el progreso alcanzado por las ciencias de 1a naturaleza; cuyo éxito se
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estima obedece al método cientifico usado en la investigacion. Esto
sin de jar de ser totalmente cierto, implica una sobrevaloracion del
método cientifico; significa sostener cierta fe casi incondicional en
el "método", como medio insustituible que garantiza 13 verdad del
conocimento, algo que no estamos en condiciones de compartir.

Es destacable entonces, que l1a problematica no se resuelve con 13
propuesta de un método alternativo, segin se trate de una ciencia
natural o social, sino, y esto nos parece mas acertado, el centro de
la cuestion esta en pensar qué se entiende por "conocer
cientificamente", y desde alli deslindar responsabilidades exitistas
almétodo.

En cuanto a 3, se pretende sostener aun hoy que el fin Gltimo de
toda ciencia es llegar a la formulacion de.leyes; establecer
relaciones constantes entre fendomenos de tal modo que sea posible 1a
prediccion cientifica. Estoimplica superar el aspecto descriptivo de
1a ciencia, que segan parece es un estadio previo para poder acceder a
un conocimiento cientifico. Esta afirmacion podria poner en peligro
hasta la cientificidad de 1as ciencias de la naturaleza, dado que no
siempre es posible 1a prediccion, e incluso la legislacion absoluta.

Otros aspectos importantes dentro de la cuestion "explicar o
comprender"” en ciencia es la naturaleza de lo que consideramos ob jeto
de las Ciencias Sociales. Ya se trate de "relaciones humanas", de
"fenomeno social", de "conducta humana", su comple jidad es 1a misma,
aunque sea discutible el alcance de cada uno de ellos. Si sostenemos
que las Ciencias Sociales estudian "la estructura y propiedades de los
grupos humanos (y) l1as formas de interaccion de los individuos en el
medio"”, son un aviso de la complejidad de 13 realidad social, 1o que a
su vez hace dificil hasta la posibilidad de sefialar con precision 10s
limites que separan una disciplina social de otra.

La comple jidad de la realidad social hace posible decir con
Gibson, que "las situaciones sociales" ofrecen gran cantidad de rasgos
que imposibilitan una descripcion exhaustiva de la realidad social
dificultando en gran medida la posibilidad de "generalizacion”. Esto,
afirmaria el criterio de que "los acontecimientos sociales son
anicos". Sin embargo, el autor aclara este aspecto con el siguiente
ejemplo: "Describir 1a Revolucion Francesa como revolucion, es decir
como revolucion que afectd a todas las clases sociales y en la que el
poder estuvo en manos de determinados tipos de hombres, equivale a
olvidar su condicion de acontecimiento anico en la historia de la
humanidad"2, Vemos entonces que aunque se trata de describir los
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hechos sociales, solamente se tiene en cuenta 10s rasgos comunes a
acontecimientos similares, haciendo hincapié en aspectos
fundamentales. Hace falta decir algo mas al respecto, y es que
"unicidad”, no esta tomado como equivalente a "singularidad numeérica”,
porque de ser asi, hasta los fenomenos f1sicos serian anicos. En todo
€aso se tendria que decr que dos acontecimientos no son "exactamente
iguales”, lo que resalta en todo caso es el aspecto cualitativo.

Como se explica entonces que en estas ciencias se pueda
generakzar e incluso hablar de ley y causalidad cientifica y por ende
explicar?

Se concibe que el quehacer cientifico debe responder al como y al
por qué, vale decir describir y explicar, y a8 la par se sostiene que
el conocimiento que no supera la comprension, no alcanza el rango de
cientifico. Describir significa senalar aspectos 0 rasgos
caracteristicos de ciertos aspectos o fenomenos. Al describir "nos
mantenemos en el mismo nivel proposicional de 1o que estamos
describiendo, no hay cambio de plano. En cambio por explicar
entendemos la posibilidad de subsumir, incorporar un hecho bajo un
enunciado general, de modo que nos pondria en condiciones de afirmar
la referencia implicita a la prediccian"3. Sin embargo en la
practica esta diferenciacion no es tan tajante y en muchos casos al

describir se esta dando "razones", se esta diciendo "por qué" suceden

0 son asi los hechos. Con esto significamos que también se esta
explicando, indicando causas. Lo que ocurre es que en muchos ¢asos la
exphcacion nNo se presenta elaborada en 13 forma de explicacion causal
ostensivamente manifiesta. Como dice Nagel, en £ structura de la
Ciencia, 1a explicacion cientifica puede adoptar distintas formas, y
una de elias es la descriptiva, por lo que pensar que 1a explicacion
es un término univoco, es un error. Asi encontramos usos bien
establecidos de las palabras "por qué™ y "explicacion" tales que es
totaimente correcto llamar explicacion a una respuesta del tipo por
qué, aunque tal respuesta no dé razones para considerar al
explicandum como intrinsecamente necesario#, y sdlo responden con
amplios sistemas descriptivos aludiendo al como se producen los
sucesos. Concurrentemente con el problema de 13 explicacion se plantea
el de 1a prediccion cientifica, que en Ciencias Sociales, adquiere
visos de imposibilidad de acceder a ellas; imposibilidad fundada en
razones, algunas de 13s cuales analizamos a continuacion:
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1.~ La complejidad de los fendomenos sociales que obstaculiza el
aislamiento de variables a tener en cuenta al determinar leyes que
rigen los fenomenos sociales.

2.~ Las modificaciones del contexto social, al ser mas profundas
y rapidas influyen sobre los factores que determinan un fenomeno
social volviéndolo mas comple jo. 3.- El pensar que solamente se puede
hablar de ley y prediccion cientifica en términos de determinismo
causal entendido como la dependencia de un fendmeno A de otro fenomeno
B, de modo tal que 1a relacion entre ambos es de tal naturaleza que al
darse A, puedo predecir B. Esta afirmacion es demasiado fuerte y
coincidiendo con Bunge, diremos que existe en este caso equiparacion
entre causacion y determinismo. Entendemos por Causacion o principio
causal, 0 de causalidad a 1a siguiente enunciacion: "1a misma causa
produce siempre el mismo efecto”, cuya formulacion 16gica puede
adoptar cualquiera de 1as siguientes expresiones: "C, por lo tanto E,
donde C es causa y E, efecto, lo que es lo mismo decir C porque E™; 0
bien "Si C entonces E" con un matiz diferente. Mientras en el primer
€aso se dan como existentes tanto C como E; en el segundo, el "Si"
condicionante flexibikza la forma de modo que podrian interpretarse
como variables aplicables a cualquier fenomeno factico, a 13 vez que
indica 1a contingencia de 1a relacion. Por e jemplo decir que el fumar
es la causa del cancer de pulmon, es distinto al condicional en donde
puede darse el cancer de pulmon y no necesariamente en un fumador.
Esto nos permite aceptar que causacion es distinto que
determinacion, 1a que puede entenderse como "conexion constante y
univoca entre cosas, acontecimientos, estados, cualidades"”. Bunge
Ndica ademas que existen distintas formas de determinacion tales como
la mecanica, la estadistica, teleologica, e incluso 1a causacion.

Estas consideraciones nos permiten afirmar que en Ciencias
Sociales la explicacion y 13 prediccion es posible si se supera el
causalismo mecanicista. El caracter estadistico de las leyes
cientificas parece corresponder actuaimente tanto a las leyes de las
Ciencias Sociales como naturales. '

A fines del siglo XIX, el funcionalismo causal tomado de las
matematicas fue sustituyendo al causakismo. Este tipo de determinismo
considera que 1as relaciones constantes entre fenomenos, son similares
alas funciones matematicas. Este funcionaksmo fue ampkado luego con
el funcionaksmo estocastico en donde "para cada valor de X, en lugar
de corresponderie un valor de Y, le corresponde una serie de valores
escalonados entre un maximo y un minimo”. Las leyes estadisticas
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permiten superar no solamente el causalismo mecanicista en tanto se lo
despoja de su valor absoluto que coloca a las Ciencias Sociales en el
conflicto de conciliar "determinismo y libertad humana® ya que lo
imprevisible tiene posibilidad de darse y de ser aceptado sin que
constituya un impedimento para considerar cientifico, al conocimiento
que de 1o social tiene el hombre.

Para concluir diremos que las Ciencias Sociales explican lo que
significa que 18 generalizacion es posible aunque no siempre sea
explicita, Tenemos e jemplos en 13 historia de hechos del pasado como
las tumbas faradnicas de los egipcios que implicitamente demuestran la
existencia de clases privilegiadas que nos lleva a inferir que en toda
sociedad "existen clases privilegiadas", o bien que las clases
privilegiadas quedan perpetuadas en monumentos.

Hay ademas formas de generalizacion sefaladas por Gibson cuyo
alcance puede abarcar desde leyes restringidas o cerradas hasta las de
mayor generalizacion donde caben la estadistica y 1a probabilidad.
Todo esto permite rescatar el concepto de causa para la ciencia en
general y las Ciencias Sociales en particular. De este modo la
biisqueda de causas que no es otra cosa que la necesidad de explicar
significara, 1a busqueda "de un conjunto de condiciones suficientes
para la produccion de un.fendmeno o acontecimiento”.

NOTAS

1. Wartofsky, M. Introduccién a la Filosofia de la Ciencia. p. 15.

2. Gibson, Quentin. La L&gica de la Investigaciéon Social, Tecnos,
p.2.

3. Schuster, Félix. £xplicacion y prediccion. Clacso.

4.Nagel), Ernest. La Estructura de la Ciencia. Paidés. p. 27.
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El aporte de los primeros siglos cristianos
ala problematica del kibre abedrio

MariaMeyoedes Bergada

El tema del libre albedrio humano, cuya consideracion resulta hoy
inexcusable en cualquier antropologia filosdfica, se halla
practicamente ausente de la especulacion filosofica anterior a
Aristoteles, y solamente en el estoicismo --asi sea parado jicamente
para negarlo—- recibe su primer planteo formal.

Como 10 ha sehalado Max Pohlenz en su obra Die griechische
Freiheit, el concepto de libertad aparece en Grecia sdlo por
contraposicion al de servidumbre, y esto en el orden civil 0 politico:
era e/éutheros el que no era siervo o0 esclavo (doaglos), o sea
que la eleutheria significaba en la Grecia clasica la plena
posesion de los derechos ciudadanos, la libertad civill. Pero
no hubo, al menos durante esos primeros siglos del filosofar helénico,
una consideracion expresa de aquella otra libertad para obrar o no
obrar, para obrar esto o aquello, que se denomina libre albedrio,
sin 1a cual no tendria sentido ni el dar leyes ni el imponer sanciones
para quienes las transgreden.

Algunos autores, empero, han creido ver ya en Platon una primera
afirmacion explicita de ese libre albedrio, en el célebre pasaje del
mito de Er (Rep. X, 617 d-e) en el que cada alma elige libremente su
destino, la vida que llevara en la tierra, y por tanto 1a
responsabilidad cae sobre cada uno, y no sobre la divinidad. Nos
permitimos disentir con esta interpretacion, corriente ya desde la
antigﬁedada, puesto que esa eleccidn Gnica, de un "destino" o
género de vida a cumplir en este mundo, 1a realizan fuera de él las
almas que van a reencarnarse y que, una vez en este mundo, no podran
escapar de cumplir ese destino correspondiente al "daimon" que han
elegido y que se les impone con todas sus consecuencias. No hay, pues,
anuestro entender, libre albedrio en este mundo, puesto que no son
mas libres que los persona jes de la tragedia clasica para eludir el
fatal cumplimiento de su destino, aungque este haya sido elegido
libremente en esa eleccion pre-terrena.
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Habra que esperar a Aristoteles para encontrar expresada con
claridad, en el librolllde l1a £tica Nicomaquea --y aun ello en
funaion de refutar 1a doctrina socratica que identificaba el vicio
con el error-- 13 distincion entre los actos que son hechos
hékon, o sea espontaneamente, sin coaccion, y 1os que 1o son
akon, no libremente, sin voluntariedad3, asi como también
hallamos ahi analizados los distintos momentos que constituyen el acto
libre, especialmente la bodleusis (deliberacidon) y la
proairesis (eleccion) que son las instancias clave.

Pero recién con el estoicismo ——y quiza no es casual que haya
declinado ya la vida Civica en Atenas, y ‘que quien formula el
problema, Zenon de Citium, no sea un griego sino un asirio—- hallamos
unprimer planteo formaimente referido a aquellos actos "que estanen
nuestro poder" (ta eph’hemrin), asi sea, parado jicamente, para
negar el libre albedrio humano y extender al mundo moral el
determinismo que para los estoicos regia en el mundo fisico.

Tal es la situacion cuando tres siglos mas tarde irrumpe en el
mundo grecorromano la prediccion del Evangelio, que trae consigo el
concepto biblico del hombre. Sipara el filosofo griego lo esencial
era el conocimiento, 1a sophia, y por ello 1a facultad mas alta
del hombre era el intelecto (nods) y la actividad mas excelsa la
theoria o contemplacion, en cambio en la concepcion semitica que
se refleja en el Antiguo y Nuevo Testamento lo que importa es la
praxis, la conducta, y el hombre se salva por 1o que hace, no
por lo que sabe. Dios sale del aislamiento del "pensamiento que se
piensa a st mismo" para ser en cambio Amor gue se entrega al hombre
para redimirlo de las consecuencias del pecado, 0 sea de una mala
decision libre del hombre que eligid contra Dios, vale decir que
libremente transgredid la norma que Dios le habia dado. Y 1o hizo asi
porque podia hacerlo, porque Dios que lo cred inteligente y libre
(o sea personal, "a su imagen y seme janza") respeta absolutamente esa
libertad, cualquiera sea el uso que el hombre haga de ella.

Basta lo dicho para advertir como aqui el centro de gravedad se
desplaza del campo de la inteligencia al de 1a voluntad --facultad
ésta escasamente considerada en ia filosofia clasica-- y asi 13
reflexion sobre 1a libertad o libre albedrio pasa a ser un tema de
capital importancia, como ya lo habia sido poco antes en Filon de
Alejandria‘, cuya obra constituye un anticipo o primicias de ese
fecundo encuentro que de ahi en adelante se dara entre 1a concepcion
biblica y la filosofia greco-helenistica.
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De aqui en mas, la reflexion sobre el tema y la afirmacion
-rotunda del libre albedrio frente a quienes 10 niegan sera
practicamente una constante en el pensamiento de 1a época patristicay
del Medioevo, profundizando y matizando cada vez mas esta problematica
que constituye, a mi entender, uno de los aportes mas ricos y mas
especificos que ese pensamiento ha hecho a la modernidad.

Por ello, dentro de la concision y las limitaciones que el
espacio impone, intentaremos senalar 10s principales momentos de ese
aporte, en lo que se refiere al ambito de la patristica griega de los
primeros siglos cristianos.

Asi el que puede considerarse el primer filosofo cristiano, San
Justino, "filosofo" de profesion antes y después de su conversion,
afirmara resueltamente el lbre albedrio en todos sus escritos. En el
Diglogo con Trifon (LXXXV, 5) escribe: "Porque habiendo Dios
creado a hombres y angeles dotados de libre eleccion y duefios de si
(eleutheria, proairései kai autexousious) quiso que cada uno
hiciera aquello para lo cual fue por El capacitado, y si elegian lo
que a El es agradable guardarios exentos de muerte y castigo; mas si
cometian el mal, castigar a cada uno...".

Mas adelante, en la misma obra, en 1o que podriamos considerar
COomo un primer esbozo de una filosofia de 1a historia, se extiende en
mostrar (Cll, 1-4) como esta libertad del hombre se concilia con el
gobierno que Dios e jerce mediante su providencia sobre todos los
acontecimientos, afirmando asimismo que fue cosa buena dotarlo de
libre albedrio aunque pudiera el hombre usario mal. Y finalmente
hallamos también ya aqui el problema ——que siglos mas tarde planteara
también San Agustin en el De /ibero arbitrio-- de la presciencia
que Dios tiene de los actos humanos libres, y que en modo alguno ha de
confundirse con una predeterminacion: "los que fueron preconocidos
como malos en 1o futuro... no son malos por culpa de Dios sino que
por propia culpa es cada uno tal como ha de aparecer delante de
Dios" (CXL, 4).

Pero donde mas se reiteran las afirmaciones del libre albedrio, y
enuna linea de argumentacion mas filosofica, es indudabliemente en sus
dos Apologrias, —--1a segunda dirigida al emperador Marco Aurelio—-
en las que polemiza con el estoicismo vigente en la época, y frente al
determinismo estoico, sostiene, con argumentos adecuados, que es la
libre eleccidon del hombre la que lo lieva a obrar bien o maly le
gran jea el consiguiente premio o castigo segian que haya o no seguido
"por libre eleccion, por medio de las potencias racionales que el
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mismo Dios nos dio, 10 que a El es grato" (Apol. |, X, 4). Esa
misma vinculacion entre racionalidad y libertad,.y 1a responsabilidad
que de ahi se deriva, se reafirma en XXVII, 3: "Y al principio, Dios
hizo al género humano racional y capaz de escoger la verdad y
obrar elbien, de suerte que no hay hombre que tenga excusa delante de
Dios"... "Nosotros hemos aprendido, y afirmamos que ésta es la verdad
que los castigos y tormentos, lo mismo que las recompensas, se dan a
cada uho segun sus obras, pues de no ser asi, sino que todo fuese por
destino (heimarméne) no habria en absoluto libre albedrio. Pues si
esta determinado que éste sea bueno, y el otro malo, ni aquel merece
alabanza ni éste vituperio... Porque no hizo Dios al hombre a la
manera de las otras creaturas, como los arboles o los cuadrapedos, que
nada pueden hacer por libre determinacion, pues en este caso no seria
digho de recompensa ¢ alabanza, no habiendo por si mismo escogido el
bien sino nacido ya bueno; ni, de haber sido malo, se le castigaria
Justamente, no habiéndolo sido libremente, sino por no haber podido
ser otra cosa que lo que fue" (XLII, 1-8). Si el hombre no tuviese
libre albedrio no tendria sentido legislar sobre la conducta humana,
senala en 1a Apologia /1, Vi, 3-8, y anade: "Tampoco decimos que
los hombres obran o padecen por necesidad del destino
(heimarméne), sino que cada uno obra bien o peca por su libre
determinacion”. Y asi en muchos otros pasajes.

Hacia fines de ese mismo siglo Il es otra polémica, esta vez con
los gnosticos de la época, la que va a llevar a dos hombres muy
distintos, Ireneo de Lyon y Clemente de Ale jandria, a coincidir en la
rotunda afirmacion del libre albedrio, frente a estos dualismos que lo
negaban. Contra los valentinianos polemiza Ireneo en su Adversus
haereses, en cuyo libro IV dedica todo el capitulo 37 a la
afirmacion de 1a libertad humana: "porque Dios ha hecho libre
(eléutheros) al hombre, dotado desde el principio de autonomia
(exousia).. para usar del consejo de Dios de una manera
voluntaria (hekodsios) sin ser obligado por El... Pues, por una
parte, Dios da el buen conse jo a8 t0dos, y por otra parte ha puesto en
el hombre el poder de eleccidon (tén exuvosian tés eklogés)". Por
eso0, l0s que obran bien "recibiran gloria y honor por haber hecho el
bien cuando podian no hacerlo, mientras que los que no lo hagan
sufriran el justo castigo por no haber hecho el bien cuando podian
hacerlo". De ahi saca conclusiones que refutan directamente las tesis
gndsticas: "Si, por el contrario, fuese por naturaleza que unos son
malos y otros buenos, ni estos merecerian alabanza por el hecho de
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ser buenos, puesto que han sido creados tales, ni aquellos serian
condenados, puesto que habrian sido hechos asi. Pero de hecho todos
0N de una misma naturaleza, capaces de conservar y de hacer el bien,
y capaces también de rechazario y de no hacerlo”. Y tras enumerar una
serie de textos evangélicos en los cuales se da por supuesto el libre
albedrio (to autexodasion) pues Dios invita, propone, pero no
fuerza al hombre a decidir o a obrar, concluye afirmando que "el
hombre es libre desde el principio, pues libre (e/éutheros) es
también Dios, a cuya seme janza fue hecho”,

Tras abundar en consideraciones que muestran que el libre
albedrio es presupuesto necesario para que tenga sentido hablar de
méritos o de culpas, recoge la ob jecion ——que también hallaremos mas
tarde en el De Jibero arbitrio agustiniano-- de si no hubiera sido
me jor que Dios no hubiera hecho libre al hombre ya que el libre
albedrio le permite pecar. Tras extenderse en consideraciones acerca
de que un bien practicado por naturaleza y sin esfuerzo no tendria
atractivo ni mérito alguno, como no 10 tienen los animales ni 10s
seres inanimados en seguir su propia naturaleza, seiala que
precisamente la posibilidad de.obrar mal es 1a gue hace valioso y
deseable el bien, que "no podria siquiera ser percibido por nuestra
inteligencia si no fuese el fruto de nuestro esfuerzo. Como la vista
tampoco seria para nosotros tan deseable si no supiésemos que gran mal
es la ceguera; la salud se vuelve preciosa por la prueba de la
enfermedad, 10 mismo que la luz por las tinieblas y la vida por 1a
muerte”.

Consideraciones analogas —--aunque esta vez mas directamente
dependientes de la £tica Nicomaquea-- hallamos en la Stromata
/1 de Clemente de Alejandria, que polemizando contra 1as gnhosis de
Valentin y de Basilides aplica esas nociones al problema de 1a fe, que
si se tratara de una gnosis o iluminacion gratuita no seria ya mas
el acto de una libre eleccion (progiresis). "Si somos movidos por
las energias naturales como si fuésemos tirados por hilos, a la manera
de los objetos inanimados, 1o hékon y 10 2kon son nociones
superfluas". Y saca ademas la consecuencia, en el plano religioso, de
que si se suprime el caracter libre de nuestros actos no habria
lugar para el arrepentimiento, que permite el perdon de las culpas.

Enla misma Stromata //, el tratamiento de las pasiones lo
lleva a considerar mas detenidamente 10 iékon y 10 §kon en
parrafos que trasiucen la presencia del texto de EN I, 1-6 0 de
alguno de sus comentadores. Y formula alli una serie de
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consideraciones —-que en el siglo IV hallaremos mucho mas ampliamente
desarrolladas en Nemesio de Erise8a-- acerca de 1as condiciones que debe
reunir una accion para ser hékon, o sea voluntaria (cap. XV), tras
haber tratado antes (cap. XiV) de los actos akousioi/, 0 sea
involuntarios, que pueden serlo por una de dos maneras: por ignorancia
0 por necesidad, y acerca de 10s cuales no cabe dar un juicio moral,
pues son inimputables. Mientras que el acto libre o voluntario
corresponde a un deseo (6rex/s), 0 una determinacion o eleccion
(proairesis) o aun razonamiento (d/anoia). Y distingue ademas
entre la falta, la desgracia y el crimen (amartema, aty jemay
adikema), con e jemplos tomados en muchos casos de las tragedias
clasicas.

Finaimente, en un pequeno opusculo, que generalmente se cita por
su titulo latino Quis dives salvetur, vuelve a tratar Clemente el
tema del libre albedrio, que no podria faltarle al hombre en cuanto
que es imagen de Dios. Esta imagen de Dios se ob jetiva en el hombre en
SU N04G s, que posee un Aritérion libre y el poder de determinar
libreglente los dones que ha recibido, dandoles un buen o0 un mal
uso.

Algunos autores® han creido ver en Clemente de Alejandria un
primado de la voluntad que privilegia a 1a autexousia sobre el
noas en la imagen divina en el hombre. De ser asi, constituiria
un antecedente interesante de analoga doctrina en Gregorio de Nyssa.
Probablemente, fue la polémica contra los gnosticos (para quienes la
salvacion pasa por el saber) 10 que llevo a acentuar el papel del
querer y a subrayar que Dios quiere que todos los hombres se
salven, pero no 1os salvara sin el consentimiento y libre cooperacion
del propio hombre, que es quien ha de salvarse a si mismo
aceptando por una decision de su voluntad libre 1a gracia que le es
ofrecida.”

Con los gnasticos polemiza también Origenes, discipulo y
sucesor de Clemente en 1a Escuela de Alejandia y fundador mas tarde &l
mismo de otra escuels, en Cesarea de Capadocia. En su obra mas
filosofica, el Peri Arjon, dedica casi todo el libro lll a afirmar
el libre albedrio. Y en la antropologia tripartita que se desprende de
todo el conjunto de sus obras, que considera al hombre como integrado
por soma, psyjéy pneama, en el estado actual del hombre ese
estrato intermedio que es el alma (psy,jé) es la sede de la
libertad, y su opcion es decisiva para espiritualizar o "animalizar"”
a todo el hombre, seglin que se incline hacia el estrato superior

18



[

i

(pneama) (logrando asi realizar el hombre interior, espiritual,
celestial) o hacia el estrato inferior corporeo (constituyendo asi el
hombre carnal, que resiste al espiritu).

Esta concepcion origeneana ha inspirado sin duda uno de los
capitulos centrales y mas bien logrados del De hominis opificio de
Gregorio de Nyssa, el primer tratado de antropologia que se haya
escrito desde un punto de vista cristiano, que partiendo del dato
biblico del hombre creado por Dios a su imagen y seme janza debe
dilucidar en qué consiste &sta, cuales son los rasgos que revelan en
el hombre esa semejanza con Dios. Apartandose de la linea de
inspiracion platonica que, arrancando ya del De opificio mundi de
Filon, veia esta imagen en el nods o intelecto, Gregorio se
incina resueltamente por ver el rasgo principal de esta imagen divina
én el hombre en la sutexousi a, vale decir en la autonomia de la
voluntad, que ademas es la que condice con el lugar que el hombre
tiene en el mundo, como rey y sefor de las demas creaturas. Asi
escribe (136 ¢) que ese caracter real "el alma lo manifiesta
espontaneamente por su autonomia e independencia, y por el hecho
de que, en su conducta, ella es duena de su propio querer
(autexodsios)". Y se pregunta: "éDe quién es propio esto sino de
unrey?". Podria multiplicarse los textos en este sentido, y no
queremos dejar de sefialar un curioso pasa je de una homilia en el que,
fundandose precisamente en esa eminente dignidad del hombre como
naturaleza autonoma, hecho a imagen de Dios por esa autexousia,
lanza Gregorio una vehemente condena de la esclavitud®
adelantandose en mucho a su &poca.

Hay empero una diferencia grande entre la libertad humana y 1a
autexousia divina: 1a libertad humana puede-inclinarse hacia el
mal, no permanece en el bien, y ello no le ocurre por ser libertad
(pues 1a divina también lo es, y no se inclina al mal), sino por
tratarse de una libertad creada, que como tal participa de la
mutabilidad que es propia de toda creatura, como ya lo habia
sefialado 0rigenes9. Lo esencial de la libertad no radica pues para
Gregorio Nysseno en el poder elegir —-y menos aun en el poder elegir
mal, apartarse del bien-- sino en la gutexousia, el ser "duena de
si", 0 sea la ausencia de toda coaccidn, 10 cual se da también en la
libertad divina. Es interesante sefialar que, quiza bebida en 1a misma
fuente origeneana, analoga doc trina encontramos en el segundo tratado
de antropologia que nos ofrece la historia y que es unos cuarenta
anos posterior al de Nysseno. Nos referimos al De natura hominis,
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de Nemesio de Emesa, totalmente independiente del DHO y de un
caracter mas filosofico que teologico. Dice alli Nemesio: "El hombre
es necesariamente libre y cambiante: cambiante porque
creado, libre porque racional. Asi aquellos que reprochan a
Dios no haber hecho al hombre incapaz de mal, sino haberlo hecho
libre, no se dan cuenta de que lo acusan de haberlo hecho racional"
(MPG, XL, 776 b). Es uno de los aportes mas significativos de Nemesio
el marcar, en éste y otros pasajes, como racionalidad y
libertad se implican mutuamente y no tendria sentido la una sin la
otra: por una parte, no puedo elegir si la inteligencia no me
ilustra acerca de los pro y los contra de esa eleccion, y por otra
parte éde qué me serviria una inteligencia que me asistiese en la
deliberacion (la bodleusis aristotélica, el "consilium” tomista)
sino esta en mi el elegir?. )

No podemos extendernos aqui en el analisis del pensamiento de
Nemesio, que en su obra dedica al problema de la voluntad, y tras
&l especificamente al del libre albedrio, practicamente la mitad de la
obra, desde el capitulo XX! hasta el final que es el XLIl. Por
contraposicion con las actividades no conscientes y que no obedecen a
la razon (como son las de la vida vegetativa que compartimos con los
animales) el movimiento voluntario sera llamado por Nemesio he kata
proairesin kinesis, No podemos aqui seguirlo en el minuciosisimo
analisis que hace de lo hekodsios y de 10 akousios, 0 sea de
lo que se hace queriendo y de lo que se hace sin querer, ya sea por
€0accion o por ignorancia. Pero si hemos de sefalar que amplia aqui
mucho 1a casuistica aristotélica y el analisis de 1as circunstancias
particulares que califican a una accidn concreta como imputable. De
donde llegara a una definicion de las acciones libres. Por un
lado, por todo 10 que ha expuesto, lo #ékon ha quedado descripto
como "0 que no se hace por coaccion ni por ignorancia”™, y a esto le
anadira una caracterizacion positiva: "'no se hace por coaccion aquello
cuyo principio esta en nosotros", de donde resultara que una accion
es hékon cuando el principio esta en nosotros y conocemos sus
circunstancias, Esta es la doctrina que, transmitida en muchos casos a
través del Damasceno y atribuida mas de una vez a "Nyssenus" por obra
de algun copista que ignoraba a "Nemesius", subtiende buena parte de
la especulacion escolastica sobre el tema, sin exceptuar la de Santo
Tomas de Aquino.

20

Ul

[A)

AP



&

NOTAS

1. En el vocabulario de 1os Padres griegos, en cambio, el término
eleutheria es con frecuencia empleado para designar el libre
albedrio, como se vera en 10 que sigue, salvo en algunos que,
desighando a esa libertad de la voluntad con el término
autexousia, prefieren reservar eleutheria para expresar en el
vocabulario de 1a vida espiritual, 1a libertad interior de aquel que
espontaneamente obra el bien porque ha alcanzado el dominio sobre sus
pasiones desordenadas. O sea, 1o que San Agustin también, algo mas
tarde, denominara //bertas y distinguira del //berum
arbitrivm.

2. Aun en el mismo San Justino encontramos en la Apologial, XLIV,
8 invocado este pasaje platonico como testimonio en favor del libre
abedrio humano.

3. No es facil hallar traduccion totalmente adecuada a estos dos
términos, que no coinciden exactamente con lo voluntarium y lo
involuntarium --como los tradujo en el s, Xlil Guillermo de
Moerbeke en la version que de los textos del £s5tagirita realizd
para Santo Tomas de Aquino-- ya que para Aristoteles también son
hékon los actos espontaneos de los nifios sin uso de razon y de los
animales, que ciertamente no son coaccionados pero tampoco podemos
llamarlos estrictamente "voluntarios" puesto que la racionalidad no
interviene,

4. Especialmente en De opificio mundi, De virtutibus, De
plamtatione, De Congressu, De Cherubim, Quis divinarum rerum haeres
sit, etc.

5. Esta consideracidon general acerca del buen o mal uso que es
posible dar a los bienes la aplica ahi Clemente a la situacion de los
cristianos que poseian bienes de fortuna, a 108 cuales los demas
miembros de la comunidad no han de tratarlos "con insolente rudeza"
--COMmo a gente que esta ya condenada, por el hecho de ser ricos-- ni
tampoco han de "adularlos con personal esperanza de lucro", sino que
han de "mostrarles e instruirlos acerca de cdmo y por qué clase de
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obras pueden ellos alcanzar el objeto de su esperanza (i.e. 1a
salvacion) que ni esta fuera de su alcance ni, por el contrario,
podra ser alcanzado sin un proposito deliberado”.

6. Asi p.ej. Olivier PRUNET, La morale de Clément d’Alexandrie et le
Nowveau Testament, Paris, 1966.

7. Aqui también hallamos un antecedente de la conocida férmula
agustiniana "Quien te cred sin ti, no te salvara sin ti".

8. Nos referimos al texto de 1a Homilia IV in Eclesiastés, donde
argumenta asi: "Al hombre, cuya naturaleza es libre y dueia de si,
condenas a la esclavitud y das asi ley contra la ley de Dios,
trastocando el orden natural... Pues a aquel que fue hecho para ser
sefor de la tierra, y que el Creador constituyd para que mandara, 1o
sometes al yugo de la servidumbre, olvidando los limites de tu
potestad, que sdlo se extiende a los brutos animales... ¢{Con qué
precio compraras aquel que es imagen de Dios y esta hecho para dominar
la tierra?.. Dios nos cred tan libres que hasta pudiésemos pecar
contra é&l, {Con qué derecho reduces ta a servidumbre a aquel cuya
kibertad ha respetado Dios mismo? (PG, XLV, 664-665 c).

9. La mutab'bdad radical de la creatura es otra tesis origeneana que
reaparece en San Agustin y a través de él se abre camino en Occidente.

a2



&

Filosofia y realidad. La filosofia latinoamericana
como filosofia de la historia

Alcira Bonilla

La pregunta por los rasgos del desarrollo del pensamiento
filosdfico en América Latina, las posibilidades de una creacion
filosofica original y 1a direccidn que ésta deberia tomar constituye
hoy un tSpos en los trabajos de los historiadores del pensamiento
y de los fildsofos latinoamericanos mismos, quienes, en su afan
cuestionador, parecen prolongar pretensiones romanticas del siglo XIX.

Las circunstancias, sin embargo, tornan legitimos estos
nterrogantes. El filosofo europeo o de América Septentrional afronta
su tarea desde la previa instalacion en una tradicion de pensamiento
que parte de la filosofia presocratica, medio propio y territorio
conocido de categorias por el que transita con familiaridad, aun
cuando adopte posturas criticas. Es mas, forma parte de una cultura
que desde el siglo IX se desarrolla en el marco fijo de un conjunto de
pueblos que no sufrira alteracion importante alguna hasta el presente.

El pensador latinoamericano, inversamente, pertenece a culturas
nuevas y sincréticas que integran conflictivamente elementos de
procedencia dispar y que, a lo largo de su historia, han dependido de
los paises centrales, sea en las formas abiertas del dominio politico,
sea en las encubiertas del economico, con el consiguiente
sojzgamento de los restantes componentes de la cultura.

La filosofia latinoamericana nace y se desenvuelve como
resultante de esta situacion, pero sin reconoceria. Heredera de 1a
tradicion filosdfica espafiola primero y, luego, de las corrientes de
los centros de poder, en cuanto creacidn original se encuentra
condenada al fracaso. Tal situacion conduce a la dramatica pregunta
por la posibilidad de una filosofia latinoamericana genuina,
constituida sobre formas de pensamiento originarias de los pueblos
latinoamericanos y que, en la denuncia de los modos de dependencia,
conduzca hacia 1a liberacion del hombre latinoamericano para
integrario definitivamente en una humanidad universal mas racional,
entendida la razon como autoconciencia de la dignidad del hombre y de
su autorrealizacion en la historia, No postulamos que deba ignorarse 0
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desdefiarse el pensamiento europeo; indigenismo y-europeismo
constituyen extremos de una dicotomia falsa que oculta realidades
sihcronica y diacronicamente mas comple jas y matizadas.

Por cuanto la idea de una filosofia latinoamericana concebida
como filosofia realista de 1a historia constituye el nacleo y e je del
pensamiento maduro de Rodolfo M. Agoglia, intentaremos mostrar la
legitimidad de los pasos metodoldgicos conducentes a ella, Estamos
ante una reformulacion notable del problema que nos acucia, no siempre
carente de dificultades; pero éstas se han de convertir en
incitaciones para la tarea de un pensar desde, en y para una realidad
circunstanciada, aunque no por eso menos real, ni menos universal. Tal
concepto de una filosofia latinoamericana como filosofia realista de
la historia resulta de 1a sistematizacidon del sentido humanista de la
filosofia y de la tarea de una filosofia de la historia. Las
investigaciones iniciales sobre la filosofia griega ya proponen una
interpretacion de la filosofia ("sabiduria del amor"'. seguan la
cual su verdadero contenido no se agota en un saber exclusivamente
intelectual. Enraizada en el amor de philia, sus notas especificas
(fidelidad y adhesion, dialogicidad, compromiso y riesgo) la
caracterizan como un saber de aspiracion y valoracion, el saber humano
por excelencia. Con expresion oracular, Agoglia sintetiza: "Nadie 1a
cultive sin amor por el hombre". Siendo el hombre un ente
historico-social, tal concepcidn de 1a filosofia fundamenta la unidad
inescindible de la tarea del filosofo con su realidad historica. Si la
historia es el advenimiento de la humanidad, 1a filosofia ha de
hacerse cargo de 1as aspiraciones de liberacidon y humanizacion.

En una sintesis. critica que, "desafecta de toda
unilateralidad"a, se nutre de varias aportaciones, queda
determinado el lugar de la actual filosofia de la historia. Se parte,
mas o0 menos explicitamente, del doble objeto de la disciplina: 1a
historia vivida (experiencia) y 1a historia construida (historio-
grafia). Aunque este camino parece desembocar en la constitucion de
dos disciplinas diferentes, una ontologia regional de lo historico y
una epistemologia o discurso critico sobre la historiografia, de
hecho no se llega a escindirlas totalmente, sino a un saber integrador
que se desenvuelve en niveles co-implicados, entre los cuales se
establece una jerarquia de fundacion. La experiencia ontologica de la
historicidad (continuidad temporal del desarrollo de 1a humanidad)
funda de modo originario y constituye los diversos niveles: "Esta
conciencia ontologica de lo historico se manifiesta, al analisis
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fenomenoldgico, como 1a condicion de toda conciencia
trascendental de la historia, en suma, de todo conocimiento
historico (incluido el metafisico) y de toda conciencia ontica,
de toda experiencia de hechos genuinamente histdrica. La aprehension
del ser de la historia es, pues, 1a condicion de todo saber eidético,
de todo explicar, comprender e interpretar los hechos histaricos,
como asi también de todo saber ontico, o sea, de la posibilidad de
experimentar ciertos hechos como histaricos"3. Los distintos
grados de desarrollo del saber historico son los niveles de
integracion del tiempo historico que efectiua la conciencia.

La definicidn de la realidad historica --"praxis social
presentivay consciente"4 —- y los analisis de 1a conciencia y de
18 razdn histdricas apoyan estas conclusiones. Del ser del tiempo
concebido como presente, se siguen dos consecuencias: 1.- 1a
historiografia es saber sobre o desde el propio presente y 2.- la
ilegitimidad de toda representacion de una meta final de la historia.
La realidad del tiempo humano se determina como praxis historica
porque la componen el conjunto de obras, hechos y acciones /in
fieri del hombre que afectan intereses comunes. Partiendo del
presente como praxis real y efectiva, pasado y futuro resultan ser
praxis ob jetivada y proyectada, respectivamente. Ob jetizacion no
equivale a alienacidn. El hombre intenta la continuidad de su
autorrealizacion existencial a través de 1a objetivacion historics;
con esto la historicidad, bien que derivada del tiempo existencial,
asume el caracter de conexion objetiva de sentido. Esta ob jetividad
socio-historica, portadora de los valores del hombre, funda todo
didlogo histdrico. Urge, por consiguiente, no "cuestionar y denunciar
que la objetividad socio-histdrica en la cual el hombre esta inserto
tenga un sentido, sino el sentido ob jetivo que tiene"S,

Desde las tres vivencias de 1a humanidad de la historia, la
historicidad del hombre y 18 temporalidad historica, se contituye la
conciencia historica. Agoglia enfatiza el papel generador de 13
conciencia histdrica, eminentemente activa: "Sobre la base del
presente que asume, proyecta un futuro y construye un
pasado y, de este modo, produce realidad y conocimiento"®. Con 1a
concepcion renacentista de 1a razon como teorica, practica y
productiva, se inicia 1a conquista de 1a razon historica. En tanto
organo del conocimiento de 1o historico e inserta en el proceso de la
realidad humana temporal, la cuestion acerca de l1a razon historica se
coloca en el doble plano de lo tedrico y de 1a praxis historica.
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Describir, explicar y abrir 1a comprension de 10s hechos de un pasado
potencial sobre la base de valoraciones emergentes del presente
compete a la ciencia historica. La filosofia de la historia operara la
unidad dialéctica de sentido que cura al tiempo de su ruptura factica
sobre la base de una indagacion acerca del tiempo historico. También
debe constituirse como teoria del conocimiento historico, cuya parte
medular es una logica del mismo. Los problemas de la praxis historica
surgen de la articulacion entre libertad y razon en la historia. Sélo
una razon filosofica puede resolverlos, Esta, si esta enlazada con el
tiempo como su propia condicion trascendental tedrica y practica,
puede "producir o crear el presente que debe ser"7,
convirtiéndose en expresion de la libertad de pensamiento en funcion
de una praxis promotora de la humanizacion del hombre. Esto significa
que-1a filosofia sdlo se realiza plenamente como filosofia de 1a
historia: "si 1a conciencia histdrica enfrenta los problemas mas
decisivos y acuciantes del hombre, y la filosofia tiene por raiz y
destinatario también al hombre, ésta se realiza plenamente como
filosofia de la historia"8,

Las consideraciones precedentes enmarcan 1a cuestion de 1a
filosofia latinoamericana. Partimos de una constatacion desoladora: a
despecho de una actividad filosofica aparentemente intensa, "o existe
ni ha existido una filosofia latinoamericana ‘propia’"9, original.
Falta de originalidad significa que no hemos filosofado desde nuestra
propia condicion. Este hecho, tener o no tener filosofia original,
equivale a ser 0 no ser plenamente historicos, La filosofia, en
efecto, muestra el grado de autonomia, la capacidad de decision de un
pueblo, incluso a nivel politico. Un pueblo sin filosofia no integra
1a historia mundial.

éCausas del hecho? El triple déficit que acusan los pueblos
latinoamericanos en su personalidad, en su libertad y en su
historicidad. ¢Como se explica, pregunta Agoglia, que otras
manifestaciones de la cultura, oponiéndose en muchos casos al sistema
cultural alienante establecido, hayan llegado a exhibir fuerte
originalidad, tal es el caso de la pintura o la literatura, y no
suceda lo mismo con la filosofia? Hay una razdn: "mientras las
distintas manifestaciones de la cultura son expresiones mas o0 menos
directas de un modo de ser histdrico del hombre, en cambio, ia
filosofia ~-como forma por excelencia de 1a conciencia cultural-- para
asumir esa misma forma de humanidad, debe esclarecerla previamente de
un modo explicito"10,
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Lograr originalidad no exige un retroceso al pasado indigena o
prescindencia de las tradiciones filosdficas y culturales que han
incidido en nuestra conformacion. Ella se yergue como imperativo de un
saber riguroso sobre el mundo, el conocimiento y la praxis, que sea
expresion de nuestra idiosincracia y responda a los requerimientos de
nuestra especifica realidad social y humana. Asi, dos exigencias
fundamentales, mutuamente presupuestas, dan origen a todas las tareas
de la filosofia latinoamericana: realismo y constitucion como
filosofia de 18 historia.

La filosofia surgic en Grecia como reflexion sobre 13 realidad y
desarrollo ese caracter en modos historicamente condicionados. Como
una actitud segunda aparece la actitud critica; supone ya la
existencia temporal de 1a filosofia. La historia prueba, ademas, "que
la basqueda de una justificacion del filosofar, denuncia, casi
siempre, una postura idealista, explicita o implicita en el problema
del principio de la f‘ilosofia"", pues ella da una acordada
preeminencia al deber ser sobre el ser.

La filosofia latinoamericana, inexistente stricto sensu, no
puede contituirse como reflexion critica sobre las condiciones 15gicas
de la posibilidad del filosofar. Primero hay que emprender el camino
de la filosofia, concebida como saber riguroso, metddico y sistematico
sobre la realidad; luego, hacer metafilosofia. Tampoco podriamos, en
los pasos iniciales, sin la previa reflexion filosdfica sobre 1a
realidad, asumir 1as consecuencias de un idealismo terminal,

La situacion historica de dependencia, ideologica y
distorsionante, senala 1a modalidad de la filosofia latinoamericana:
"La dnica filosofia auténtica posible (aunque tenga caracter
instrumental) es hoy para nosotros una filosofia realista, es
decir, que verse sobre nuestra situacion historica, sobre el supuesto
efectivo que condiciona nuestro pensar, porque sdlo a través de ella
podremos reconquistar practicamente 1a libertad que exige 1a
elaboracion de un saber filosofico oficial. La anica filosofia
tempestiva sera para América Latina 1a que se verifique desde y
sobre nuestra situacidon real y concreta"2, con el
esclarecimiento del presente sobreviene el rescate del pasado y, en
este sentido, la filosofia latinoamericana debera proveer la
metodologia para reelaborar 1a historia de 1as ideas y de 1a cultura
latinoamericanas y establecer las modalidades del didlogo con la
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tradicion filosofica. Se abren asi varios caminos al pensar, El mas
dificil, una vez mas, es el de la conjuncion de 10s niveles teodrico y
practico de la razon historica.

NOTAS
1. La filosofia como sabiduria del amor. Revista de filosofia, NQ
17. Fac. de Humanidades y ciencias de la educacion, Un. de La Plata,
1966, p. 15.
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Cuadernos Salmantinos de Filosofia, vol. Vill, 1984, p. 234-235.
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Refiexiones metodologicas para una
filosofia latinoamericana

Teresita NormaCastrille jo

Previamente a plantear el problema metodoldgico para la
investigacion en Filosofia Latinoamericana, se impone una primera e
importante cuestion: determinar qué sea filosofia, pues es un término
que conlleva cierta ambighedad.

La filosofia sefiala el objeto que le es propio, 1a cuestion del
ser y del ente, y establece el grado y modo de su conocimiento. El
concepto de conocimiento exige un nuevo esfuerzo de definicion. El
alcance y sentido que se otorgue al conocer esta estrechamente
vinculado a la suerte misma de la filosofia. El conocer ha sido
entendido en una larga tradicion como "contemplacion”, estando en
Juego en esa concepcion, como problema de fondo, 1a inmanencia o
trascendencia del ser, En cuanto que éste es entendido como absoluta
trascendencia, se tendera a pensar su conocimiento como
"contemplacion"; mientras que en la medida que se supere 1a 0posicion
"inmanencia-trascendencia", se dara al acto del conocimiento un
contenido significativo no ajeno a las nociones de "transmutacion" y
"transformacion”. Esta segunda posicion es posible siempre que se
parta de una afirmacion existencial del hombre como sujeto mismo de
esa superacion. El objeto de la filosofia, el problema del ser y del
ente, en funcion del problema ontolégico que muestra, lleva a la
estructuracion del saber filosdfico ya como una ontologia del ente, ya
como una ontologia del ser, y es dentro de estas formulaciones y de
sus intentos de superacion dialéctica, que se inscribe el probiema de
"inmanencia-trascendencia” vy las diversas respuestas dadas al mismo.
Segin el camino seguido en este sinuoso trayecto dialéctico y sus
diferentes respuestas, ha sido también distinta la ubicacion que 1a
filosofia ha tenido para una época y una cultura dadas. Hegel plantea
que la filosofia es su época aprehendida en conceptos y lo elabora mas
ricamente cuando se ocupa de "la relacion de 1a historia de la
filosofia con los otros productos del espiritu”. El concepto
fundamental que aqui surge es el de la haturaleza estructural de una
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época histaorica dada y que 13 filosofia es un elemento de esa
estructura. Hay para Hegel un "espiritu de la época", un espiritu de
esa estructura viviente y real y 1a filosofia es el pensar ese
espiritu.

La actividad del conocimiento entendida como la relacion de
adecuacion entre conciencia y ob jeto, o entre la forma y el contenido
de pensamiento, se ve dificultada por la presencia de lo particular,
10 singular, los intereses privados, el sentimiento, etc. La
conciencia, segan esta concepcion de l1as llamadas "filosofias del
sujeto" o del "concepto”, no es culpable de la funcidon de ruptura que
la separa de su objeto y cuando supera esa-valla, despojandose de 1o
particular, pasa de la representacion al concepto, e jerciendo entonces
libremente su funcion de integracion. Lo incuestionado es pues la
conciencia misma, base dnica y por tanto no relativa de todo
conocimiento, Cabria establecer aqui cierta correlatividad con el
conocimiento entendido como contemplacion. Muy distinta a éstaes la
postura que sostienen las "filosofias de denuncia" o "de sospecha™. Lo
que se denuncia ahora es el concepto de lo que ahora se sospecha es de
la conciencia misma; se produce entonces un ahondamiento,
profundizacion y desplazamiento de 1a nocion de ruptura. Estano es
ahora el producto de algo exterior a la conciencia y que se interpone
entre ella y su objeto, sino que es causada por 1a conciencia misma.
La relacion que aqui prevalece no es la adecuacion del ser y el
pensar, sino que ha surgido otra relacion fundamental: la de
"ocultar-manifestar" de la conciencia misma. No se trata de una
interposicion entre conciencia y su objeto de un factor extrano a la
conciencia, sino que se trata aqui de una posicion de la conciencia
misma, por 1a cual el objeto resulta oscurecido. Surge asi.una
conciencia falsa o culposa. En este caso las funciones de integracion
y ruptura que eran propias, la primera exclusivamente del conceptoy
1a segunda exclusivamente de la representacion, quedan integradas en
la representacion en un grado de profundizacion, pues la ruptura
estaria ahora en la conciencia. La filosofia aparece, dice Hegel,
cuando en la estructura epocal se produce una ruptura interna como
consecuencia de su madurez. Es decir, 1a filosofia nace como
reformulacion de la estructura y en ese sentido 1a reformulacion puede
concluir en una totalidad objetiva cerrada, justificadora de la
estructura social, 0 en una totalidad objetiva abierta, que no oculte
ni impida 1a presencia de 1o nuevo historico.
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La pregunta que ahora se impone para la cuestion de la Filosofia
Latinoamericana es: équé camino seguir —-y hablar de camino es
plantearse el método-- para poder instalarnos en la denuncia del
concepto, la sospecha de la conciencia vista como culposa, en la
afirmacion de una dialéctica abierta a la irrupcion de 1o nuevo,
denunciantes de las totalidades objetivas cerradas y como tal
opresoras, con franca vocacion de futuro y profética para permitir
relacionar dentro del sistema de conexiones 1a libertad filosofica y
la bertad politica? Evidentemente habra que proponer nuevos métodos
de lectura del discurso filosdfico y habra que plantear una nueva
concepcion de textualidad. La amphacion metodologica que se impone
necesita de base la vigencia real y profunda de 1a "conciencia de
alteridad", fenomeno dado en el seno de 1a "conciencia social" y como
modo de respuesta de una conciencia condicionada en su desarrollo.

Es posible correlacionar con las dos visiones de la filosofia
aqui presentadas, las del concepto y las de la sospecha, con dos
formas de lectura de 10s textos, tanto filosoficos como 10s no
filosoficos, en particular 10s politicos: una es la lectura que, en
primera instancia, puede llamarse "interna" y otra "externa".

La primera descansa sobre el principio de la autosuficiencia del
texto para alcanzar su comprension y sus componentes teoréticos. La
segunda consiste en alcanzar la estructura completa del "sistema de
conexiones" dentro del cual el discurso filosofico no seria mas que la
respuesta filosofica. Este nombrar aunacomo "interna" y alaotra
como "externa", puede caer en cierta ingenuidad ya que 1a llamada
externa seria en reakdad mas interna, con una interioridad entendida
diversamente. Es también interna en cuanto focaliza la atencion sobre
elinstrumento mismo del conocer, la conciencia, y sospecha de ella; a
Su vez plantea que las conexiones con la dialéctica de lo real puede
darse desde el mismo texto a partir de la presencia en &l de los
discursos referidos.

Aclarado este punto, es necesario plantear brevemente qué se
entiende por "lectura interna”.

La Hermenéutica, tal como la entendemos nosotros, se plantea como
una metodologia que intenta, a partir de un analisis critico de los
condicionamientos previos (los preconceptos) del discurso filosofico,
captarlo en su dimension historica a partir del presente, Es decir que
ella intenta analizar criticamente 10s conceptos que emplea,
haciéndose consciente de 10s condicionamientos previos; tener en
cuenta la dimension historica de 12 filosofia y tener en cuenta el
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modo como nNos experimentamos y experimentamos la tradicion historica.
Es a partir de la propuesta de Dilthey, montada en torno a la
comprension como 1a basqueda de 1a unidad de sentido de un texto, a la
que se une 1a perspectiva de Husserl, que aporta la nocidn de
horizonte de comprension e intencionalidad y el aporte de Heidegger,
que subraya el comprender como una forma originaria del Ser-ahi, que
se estructura la totalidad de 1a propuesta hermenéutica asi entendida.
La preocupacion hermenéutica surge a partir de 1a necesidad de
interpretar los textos desde si mismos, dados los malentendidos
producidos por las mediaciones, sean éstas traducciones o bibliografia
secundaria. No es ni pretende ser una preceptiva, sino que su objetivo
es iluminar 1as condiciones desde 1as cuales se comprende. El texto
deja de ser entendido como manifestacion comunicativa, vital, para ser
entendido Gnicamente a partir de lo que dice. Este corte configura al
texto como unidad de sentido no solo a partir de su época, sino desde
el presente y desde si mismo.

La que se ha denominado "lectura externa" se planteauna forma
muy diversa de relacionarse con el texto, ampliando tanto su modo de
lectura, como la nocidn misma de textualidad.

Es posible acercarse al texto con una actitud respetuosa, con el
ob jetivo de captar sus nicleos teoréticos, moviéndose dentro de las
pautas que el texto mismo, de modo autdnomo, va marcando. Pero también
es posible acercarse al texto buscando 10s elementos que remiten al
momento de su produccion, a la intencion explicita o implicita con que
fue producido, al contexto, por asi llamarlo. Pero el contexto
inmediato de un texto no es la realidad. Las relaciones y condiciones
sociales e historicas no condicionan un texto sino a través de la
mediacion del lengua je, a menudo demasiado obvia o sutil para tenerla
en cuenta. Ellenguaje es signo a través del cual el hombre capta la
realidad, que en cuanto forma de mediacion no sdlo posibilita la
representacion de lo real, su manifestacion, sino también su
refraccion. Las sugerencias aportadas en este sentido por Voloshinov
resultan altamente esclarecedoras, pues por su concepcion dinamica del
lengua je, liga al signo con su funcion fundamental, la comunicacion.:
Del terreno interpersonal de la comunicacion surge el lengua je, que no
sdlo se define por su calidad de signo, sino por su caracter
comunicativo. Voloshinov define el lenguaje como "proceso generativo
que se cumple en la interaccion socioverbal de los hablantes”. Las
relaciones comunicativas estan encuadradas dentro de las reglas de la
comunicacion social, pues l1a relacion entre dos hablantes no se da en
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forma quimicamente pura, sino definida por las pautas que impone la
sociedad. Como fendmeno superestructural, el lenguaje esta
condicionado por las relaciones sociales vigentes y en él se
manifiesta y refracta la problematica social. Es mas, un mismo
lengua je es usado por distintos usuarios; éstos, inmersos en el
sistema social, imprimen a las palabras sentidos o matices de sentido,
segin sea su ubicacion en la sociedad, (el contexto en el que se de el
acto comunicativo), pues no es lo mismo el dialogo entre personas que
ocupan un lugar seme jante dentro de la escala social, que cuando el
mismo se desarrolla entre personas pertenecientes a distintos
estratos. Ellenguaje no sdlo manifiesta la realidad, sino también la
conflictividad del mundo social. Voloshinov insiste, en 1a medida que
".. varias clases usan la misma lengua, como resuitado en cada signo
se intersectan acentos con distinta orientacion."” A este fenomeno lo
llama "muitiacentualidad" del signo lingaistico.

Al atender al caracter comunicative del discurso, se pone de
manifiesto que todo discurso, para ser emitido, necesita de un sujeto,
que actia como emisor-receptor de un mensagje, cuya emision exige el
mane jo de un codigo, La aparicion del sujeto como elemento de analisis
permite cambiar y completar la perspectiva de 10s anilisis
tradicionales. El sujeto que produce el discurso es lo extralighistico
por excelencia. Ese sujeto realiza desde una posicion axioldgica, una
seleccion de los contenidos y las formas que han de incorporarse al
texto desde una ubicacion concreta en el mundo social, y en relacion
con coordenadas historicas concretas. Al mismo tiempo desaparece la
idea de la creacion como producto de la inspiracion o de la genialidad
individual, emergen los elementos sociales del lengua je en cuanto
codigo de comunicacion y 1a posibilidad de advertir en la textura
misma del discurso, la presencia del contexto histdrico que condiciona
toda produccion intelectual. Las tensiones del universo social de una
&poca, dialéctica de 10 real, se manifiestan en el universo det
discurso que representa la totalidad de las posibilidades expresivas
para un momento y un lugar dados. Se sefiala asi el momento previo de
1a produccion de un discurso como ideologico. El contexto inmediato
del que depende entonces la produccion de un texto, es el universo del
discurso, en el que se manifiestan y por tanto, también se captan, las
tensiones del mundo social. La expresion de la conflictividad social
en el universo del discurso, permite, por tanto, la formulacion de un
discurso y de su discurso contrario; dos discursos organizados sobre
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ejes valorativos diferentes: uno que justifica una situacion de
totalidad ob jetiva cerrada y otro que la denuncia e intenta romper ese
circulo cerrado en el cual &l ha quedado fuera, deshistorizado.

La actitud decodificadora, base de la critica textual filosafica,
estapresente en la bGsqueda de los fundamentos de lo que se hace y de
lo que se dice. La decodificacion supone dos momentos metodologicos:
apunta al descubrimiento del codigo dentro del cual es recibido
normaimente el texto u objeto de conocimiento; un segundo moimento
lleva a la reinscripcion de ese mismo ob.jeto dentro de un nuevo
¢codigo, pero ahora criticamente elaborado.

$Qué se concluye de todo esto para la Filosofia Latinoamericana?
Habra que realizar un esfuerzo de critica y autocritica textual sobre
la historia del pensamiento latinoamericano, para que éste aparezca en
su propia "diferencia", inserto en la totalidad estructural de los
sistemas de conexiones de 1as épocas historicas y de nuestro presente,
€Oon una clara vocacion utopica como pensar matinal.
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Un esbozo de interpretacion del pensamento
de Ezequel Martinez Estrada

AejandraCiriza

El objetivo de este trabajo es sefalar a grandes trazos la forma
de insercion del discurso estradiano en el contexto discursivo y
epocal en el que s€ enmarca su produccion. Es decir, el modo como su
escritura refleja y refracta lo real, indicando las inflexiones que
1as distintas circunstancias politicas imprimieron a su obra a través
del rastreo de 1o incoporado, 10 aludido-eludido y 1o directamente
silenciado.

Para la caracterizacion de la obra de Ezequiel Martinez
Estradal habria que tener en cuenta su autodidactismo. Este rasgo
se proyecta con insistencia en toda su produccion y permite, por una
parte dar cuenta de su ubicacion en el campo intelectual; y por la
otra caracterizar el género en que fueron escritas la mayor parte de
Sus obras a partir de 1930, el ensayo. E.M.E. fue unintelectual
nuclear, el margen de las instituciones destinadas al controly
difusion de bienes simbdlicos. Esta peculiar posicion en el campo
intelectual se relaciona con la eleccion del ensayo, género
no-académico que permite, como forma ailternativa, la expresion de 1a
conflictividad social acentuada por el fracaso de un proyecto
civilizador. En el caso.de E.M.E., 1a puesta en crisis del proyecto
Kberal a partir del goipe de estado de 1930.

En 1930 E.M.E. abandonara 1a poesia, género que cuitivara dentro
de los canones trazados por el modernismo lugoniano, y el teatro, para
dedicarse casi de lleno al ensayo. Su Unica obra poética a partir de
entonces sera Coplas de ciego, de 1958. La década del 30 se inicia
en la Argentina con el golpe de estado que efectia Uriburu contra el
gobierno constitucional de Yrigoyen. La crisis economica mundial del
29 repercutiria sobre la economia nacional agudizando los conflictos
sociales. La politica economica del gobierno, asi como el aparato
represivo montado para mantener el "orden social" y el fraude
electoral, generaron un fuerte movimiento de critica y denuncia. Es la
&poca de F.0.R.J.A,, de los debates que promoviera en el Senado de
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1a Nacion L. de 1a Torre; la época del florecimiento del sainete y del
tango de Manzi y Discépolo, y también el momento del surgimiento de
una ensayistica de interpretacion de la realidad nacional.

En 1933 EMME, publica su Radiografia de 1a pampa. Se pueden
sefalar tres momentos en la ensayistica estradiana, que indican
rupturas y cambios de perspectiva en torno al problema de lo argentino
y lo americano. Tres son las fechas-clave, y corresponden a tres
momentos sumamente significativos en 1a historia de nuestra América,
de los cuales la obra de E.M.E. constituye una densa instancia de
interpretaciéna. Esas fechas son 1930, afo de la caida de
Yrigoyen, como ya habiamos dicho, 1945, que marca la incorporacion del
peronismo al espectro politico argentino, y 1960, en que cuimina la
larga lucha de liberacion que el pueblo cubano iniciara a principios
del siglo XiX.

‘EME. realiza en Radiografia de la pampa una lectura de la
reakdad como intelectual organico de las clases dominantes. El cambio
de género no es casual, El ensayo como forma alternativa, le permite
al autor realizar una descriptiva social que servira como punto de
apoyo para una proyectiva social, gracias a la cual E.M.E., puritano
en el burdel, como &l mismo dice de si, emancipara de sus vicios a las
clases oprimidas. Sus categorias analiticas fundamentales se
relacionan con las del discurso decimonadnico, y son, dentro de la mas
pura tradicion sarmientina 1as de civilizacion y barbarie. El discurso
estradiano refiere al de Sarmiento, que cumple 1a funcion de apoyo, es
decir de autoridad y justificacion tedricas de 1a lectura que el autor
hace de 1a realidad.

La dicotomia civilizacion-barbarie permite a E.M.E., por una
parte, hacer una distincion interna entre la barbarie, que constituye
1a realidad profunda de América, y la civilizacion, que es alli sdlo
forma aparente e inauténtica. Por otra parte, la dicotomia funciona en
otro nivel, como oposicion entre Europa-espiritu-cultura y
A teria-barbarie.

Como intelectual organico de una clase alienada, E.M.E. renuncia
a construir su propio discurso, adoptando la valoracion del "nosotros”
americano que parte del discurso enunciado por otro sujeto historico,
el europeo, que afirmando a si mismo como valioso, nos deshistoriza
condenandonos al estado de naturaleza. Cabe sefalar aqui 1a incidencia
del discurso de Keyserling; éste expresa es sus Meditaciones
Sudamericanas la perspectiva ideologica que hace de Europa el
continente del espiritu, y de América el continente del tercer dia de
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13 creacion, naturaleza pura portadora de efectos disolventes para el
espiritu europeo. Apoyandose en el discurso del aleman, E.M.E.
construye su vision de 10 americano sobre la asuncion del discurso
opresor. América es deshistorizada, su historia analizada a través de
categorias que tienden a una petrificacion de 1o acontecido, y atn a
la negacion de nuestra historicidad. NO $0l0 SOMOs incapaces de crear
historia y cultura, sino que 10s hombres historicos, 108 europeos,
marchan hacia América recorriendo lo que E.M.E. llama el revés del
tiempo: las carabelas, dice el autor, al avanzar hacia América,
retrocedieron hacia la prehistoria.

En la década del 40 la situacion politica era comple ja. Europa
era asolada por la Segunda Guerra Mundial. En 1942, después del ataque
a Pearl Harbor, EE.UU. ingresa en la Guerra. Los paises
latinoamericanos deciden, en la Conferencia de Rio de Janeiro, la
intervencion de los alli firmantes contra las potencias del E je. La
Argentina permanece neutral. _ .

El4 de junio de 1943 el G.0.U. da un golpe contra el gobierno de
Castillo. Se inicia en ese ano 1a carrera politica del coronel Perdn,
cuya gravitacion para 1a vida nacional, y sobre 1a obra de E.M.E. es
innegable.

Entre 1945 y 1951 el tono de la produccion de E.M.E. continGa en
estrecha filiacion con su obra anterior. Escribe el Sarmiento, de
1946, Los invariantes histéricos en el Facundo, de 1947 y Muerte
ytransftiguracion de Martin Fierro, de 1948,

Unas palabras sobre Sarmiento. EM.E. escribid varias
biografias; 1a de Sarmiento, l1a de Hudson, la de Quiroga, la de Marti,
solo por citar algunas. El tema de lo biografico como histarico y como
atuobiografico es otro de los angulos desde el cual podemos analizar
la obra del autor. Para E.M.E. 1a historia en América es prehistoria o
biografia, pues la historia para ser tal necesita de un ambito de
historicidad que la dote de sentido. Como prehistoria y etnografia, la
historia americana es acontecer fatal al margen de 1a historia; como
biografia, no s mas que una serie de hechos aislados que no rebasan
los limites de 1o individual. La historia vista como biografia
Justifica la atencion que E.M.E. prestara a nuestros "grandes
hombres", héroes de la espada o de la pluma. Enel Sarmiento se
Juega plenamente la asuncion del discurso sarmientino como propio, a
través de la identificacion: Martinez Estrada es Sarmiento,
intelectual paradigmatico que analiza la vida y la obra de otro
intelectual paradigmatico. La pretendida biografia no es sino una
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autobiografia. E.M.E. y Sarmiento comparten el autodidactismo, el
compromiso frente a la realidad, 1a actitud de denuncia, el exilio, y
las categorias de civilizacion y barbarie como claves de lectura de
nuestra realidad.

En cuanto al Martin Fierro, de 1948, es un monumental intento
de critica del poema Hernandiano, en el que confluyen tres
perspectivas de analisis, La primera remite a la relacion
productor-produccion a través de una interpretacion si se quiere
psicoanalitica. La segunda perspectiva ofrece un modelo de lecturaen
el que se reitera la interpretacion de Radiografia de la pampa. El
Martin Fierro hernandiano no es la expresion de l1as clases
oprimidas, cuya voz es asumida en el poema, sino expresion de 1a
fatalidad teldrica de 1a pampa que condena a sus habitantes a la
dispersion y a la fuga. Lo que Hernandez refleja en su poema ho es la
conflictividad social que margina y so juzga al oprimido, sino el fatal
destino que acosa al hombre de 1a pampa, determinado por la estructura
de la tierra americana. El tercer aspecto tenido en cuenta es el de
las posibles lecturas del poema. La lectura estradiana resulta
legitimada a través del doble juego de alusion-elusion, que permite
descalificar como impropias otras lecturas del poema, pues estas han
ocultado el nacleo central del poema, dado por 13 incorporacion de la
barbarie.

El Hudson, de 1951, es otra de las biografias autobiograficas
de EME. Eneste libro aparece, ademas, una interesante reflexion en
torno al tema de la literatura nacional, también presente en el
Martin Fierro.

En 1952 EMM.E. enferma gravemente. La enfermedad, una
neurodermitis, 1o mantuvo en cama hasta la caida del peronismo. La
coincidencia no es casual, &l mismo dira: yo y mi pais estabamos
enfermos, Evidentemente la enfermedad es el peronismo.

La caida del peronismo, en 1955, provoca una segunda inflexion en
1a obra de EM.E. Como respuesta ante la realidad el autor inicia un
tipo de discurso que signara su produccion de esta época: el panfleto.
Enesos anos escribic QUé es esto, Cuadrante del pampero (1956), y
Exhortaciones,y Las 40 (1957). Respecto de estas obras sdlo
se hara un analisis del panfleto como forma estilistica en relacion
con la incorporacion del otro social a través de 10s discursos
referidos en el discurso estradiano. Elpanfleto es una forma brutal
del mondlogo. No porgue niegue al receptor del discurso, sino porgue
niega rotundamente la posibilidad de otro discurso. El otro social, en
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Qué es esto, es equiparado al animal, despojado de todo atributo
humano, y por cierto también de la palabra, condenado al insulto o al
grito. Tipica forma del discurso opresor el panfleto expresa s6lo una
perspectiva, el otro es amordazado, relegado a bestia o a escucha. Por
otraparte el discurso estradiano esta centrado en una valoracion del
hombre fuertemente negativa, propia de las ideologias conservadoras.
Frente a la muchedumbre ignorante E.M.E., profeta elegido del
espirity, levanta su dedo acusador contra el nuevo Catiling, Peron.

En 1957 E.ME. es elegido presidente de l1a Liga Argentina por los
derechos del hombre, y designado como profesor extraordinario de la
Universidad Nacional del Sur. En esos afos viaja a 1a UR.S.S,, a
Alemania, a Chile, y por fin a México en 1960, E1 autoexilio, con el
que E.M.E. cumpliria con el "fatal destino de estas tierras", habia
comenzado. Ese mismo aino escribe su Anilisis funcional dela
cuitura, en que sienta una distincion entre civilizacion y cultura,
entendida 1a primera como mero desarrollo tecnoldgico, y la segunda
como expresioh de 1os valores espirituales de una sociedad. Por otra
parte E.M.E. reincide: la cultura puede ser cultura de éljte,
propia del hombre superior, del intelectual vocero del espiritu; o
cultura popular, ésta, a su vez muestra una doble vertiente, o es
kitsch, es decir producto degradado-por la masificacion, o folk. La
cultura folk es expresion de la vitalidad de un pueblo, y su sentido
s mas biologico que espiritual. Las caracterizaciones de espiritual y
vital para las producciones culturales de las é//te y el pueblo
cumplen la funcidn de eludir el discurso popular, cuya inferioridad
queda subrayada a partir de la caracterizacion de su culitura como
cuasi-biologica.

La década del 60 marca un nuevo momento en la produccion de
EME. Se puede establecer, como se ha venido haciendo, una relacion
entre los hechos y 13 respuesta discursiva que estos desatan en el
autor,

En 1959 culmina, con la toma de La Habana, 1a Gltima etapa de 1a
guerra de liberacidn cubana. La organizacidon del gobierno
revolucionario provoca la respuesta de E.E.U.U., que en 1a Conferencia
de Punta del Este logra la expulsion de Cuba de 1a O.E.A. y promueve
1a Alianza para el Progreso, para "impedir el avance del comunismo en
América Latina". La revolucion cubana tuvo honda repercusion en toda
Ameérica, desde la declaracion de Costa Rica (1959), hasta la expulsion
de Cuba de 18 0.E.A., en el 62.
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De esta época datan Seme janzas y diferencias entre los paises
de América Latina, de 1962, Marti, el héroe y su accién
revolucionaria,y Mi experiencia cubana de 1963, Sobre esta
etapa de la produccion estradiana se han planteado dos tesis
contrarias, que no compartimos; la primera, sostenida por Barletta,
Fernandez Moreno y Orgambide, entre otros, sostiene la total ruptura
entre estas obras y la produccion anterior del autor; la segunda,
afirmada por Victoria 0campo, Borges o Mallea, s5lo ve estas obras
como una expresion mas del caracter contradictorio de E.M.E., otro
exabrupto del profeta pampeano,

En Semejanzas... EME. recupera para toda América Latina la
tesis central de Radiografia de 1a pampa. La oposicion
América-Europa se juega en el mismo sentido que en su ensayo del 30.
Es la estructura teldrica de América la causa del establecimiento de
las relaciones de dominacion. La alusion al tema de la dependencia no
va acompanada de una inversion del discurso opresor, Sin0 mas bien
desde la asuncion del mismo. El discurso de E.M.E., de abiertamente
opresor ha devenido discurso paternalista. El tono se ha suavizado,
E.ME. profeta senala a l10s pueblos el camino de 1a liberacion: el
e jemplo cubano.

Desde nuestra perspectiva coexisten en E.M.E. las viejas
categorias como las de mestizaje, determinismo telarico, imperio de
las leyes biologicas sobre las historicas en Ameérica; y 1as nuevas,
como las de reconocimiento de 1a dependencia, y de 1a necesidad de un
discurso propio. imperceptiblemente a veces, brutaimente otras, E.M.E.
pasa del discurso liberador al de 1a emancipacion mental,

Miexperiencia... es tal vez su obra mas radical, en 1a que
el autor defiende el derecho de Cuba a elegir su propio destino,
respondiendo a "una declaracion intemperante”, como él llamara al
manifiesto de Borges, Mallea y otros. En ella coexisten, sin embargo,
dos interpretaciones de la revolucion, que desde la perspectiva aqui
asumida, indican la continuidad-ruptura. Continuidad, dada por la
interpretacion de la revolucion a través de la categoria de héroe,
como lucha entre angeles y demonios; ruptura, dada por una valoracion
positiva --la primera en toda su obra-- de 1as clases sociales
oprimidas como gestoras del proceso revolcionario,

En fin, se puede concluir que E.M.E. formula, a lo largo de su
obra, un discurso de denuncia, que en 1930 y en 1945 est3 construido
sobre el e je axiologico del discurso abiertamente opresor, donde la
afirmacion del nosotros latinoamericano se cumple en forma defectiva a
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partir de las categoriags de historizacion-destustorizacion,
cviizacion y barbarie, 1960 marca una ruptura, aungque paraal, con
13 producaidn anteriar. E1nosotros amerncano resuita afemado ahora a
parti de un discurso paternahsta pues persisten tadavia las vie jas
categorias, ain cuando haya una mayaor conciencia del carscter opresor
de la reahdad externa, y de la necesidad de encarar un proceso de
emancipacion. Sin embargo, la ambiguedad subsiste éemanaipacion del
apresor externo o emancpadcion mental?

NOTAS
1. Ezequiel Martinez Estrada, en adelante E.ME..
2. La nocion de densidad remite a la de umverso discursivo y a la po-

sinhdad de leer, al incorporar discursos reteridos, la confhcti-
vidad sccial.
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La posinkdad de una etica "estetica™

Momica Beatriz Cragnolity

Elpresente trabajo se propone sefialar 1as caracteristicas del
"proyecto ético” de Marcuse, como medio de liberacion del indwiduo de
la unidimensionahdad a que esta sometido en la sociedad industrial
avanzada. Llamamos a este proyecto "ético-estético” en el sentido
kantiano del término "estética”, haciendo referencia a todo lo
relacionado con la sensibihdad!. En este sentido, una
"ética-estética" es la que promueve la liberacion de 1a sensibiidad
como fundamento determinante de las acciones humanas, por Oposicion a
la razon prevaleciente hasta ahora, represora de dicha sensibilidad,

Intentaremos determinar si dicho proyecto es coherente con 1as
afirmaciones de Marcuse conrespecto alos caracteres de la sociedad
unidimensional y 1a funcion de 1a razon en la misma; y si es posible
fundar una ética en la sensibilidad,.

i.La razon como negacion

Como lo han sostenido en generatl 10s miembros de la escuela de
Frankfurt, 1a verdadera razon es, sobre todo, fuerza negativa. En este
sentido, 1a razon determina universos bidimensionales, en la medida en
que distingue 1o verdadero de 1o falso, lo real de lo aparente; v
representa una fuerza revolucionaria por su caracter de oposicion y
contradiccion con respecto a las situaciones y condiciones de vida
reinantes en un determinado momento. é&Por qué, sila razones
negacion, y produce ambitos bidimensionales, nos encontramos en una
sociedad unidimensional, en la que prima 18 uniformidad en todo
sentido? Larespuesta a esta pregunta supone hacer referencia a un
proceso historico de degradacion de la razon.

La sociedad actual se nos presenta como una sociedad racional en
virtud del predominio de 1a ciencia y la técnica. Sin embargo, la
razon que fundamenta esta sociedad es una razdon falsa, porque ha
perdido su caracter negador.
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Marcuse distingue una racionalidad pretecnologica de una
racionalidad tecnoldgica, hoy dominante, en su analisis del proceso
por el cual 1a 16gica formal ha llegado a convertirse en 1ogica de 13
dominacion.

La racionalidad pretecnoldgica, tal como se manifiesta, por
ejemplo, en 1a filosofia platonica, posee un caracter de revelacion
del ser, e involucra, al mismo tiempo, un aspecto ético. Larazdn
expresa lo que es, por oposicion a 1o que "parece” ser (las ldeas, por
oposicion al mundo sensible). Lo que es, es lo verdadero, y como ser
es preferible a no ser, la verdad es un valor: de alli la relacion
entre conocimiento y ética. El pensamiento es teoria y praxis. La
razon mantiene su poder negativo senalando 10 que es verdadero frente
a la falsedad de 1o aparente --i.e., negandolo--, e indica las
condiciones dentro de las cuales se llega a ser 10 que realmente se
es. En este sentido es necesario transformar el mundo de la
experiencia concreta e inmediata a partir del poder del
pensamientoe. Al establecer el pensamiento la verdad como
negacion, genera juicios de tipo imperativo: el "es" es un "debe"
(cuando se afirma que el hombre "es" libre, se quiere senalar que
"debe" serlo). La tension entre "ser"y "deber" permite que 1a razdn
dirija 1a accidn encaminada hacia el deber (de ahi que el discurso
socratico sea subversivo, y comprenda la idea de la biasqueda de una
nueva realidad, i.e., una nueva po//s).

La supremacia del bids theoreticds en la filosofia
aristotélica inicia una etapa en la que paulatinamente el filosofo se
va desligando de las "aflicciones de 13 existencia humana"3. Lo
que necesita ser negado para ser transformado deja de ser objeto de 1a
reflexion filosofica, 1a razdon pierde su poder critico, y genera un
campo de "pureza" abstracta, totaimente aislado de las contingencias
empiricas. En la 1ogica formal se establecen proposiciones que indican
formas generales de pensamiento, sinimportar 10s ob jetos. Este es el
primer paso de 1a racionalizacion tecnoldgica: ahora el pensamiento ha
perdido todo interés y poder de modificacion de 1a accion. Pero e jerce
una forma de dominio: el universal permite el control de los casos
particulares. Al convertirse todos los entes —--ya sea fisicos,
naturales, sociales o0 mentales—-- en signos funcionales, pasibles de
ser sometidos a 1as mismas leyes, se transforman en elementos
controlables, La "universalidad" de la 16gica formal es una falsa
abstraccion4. Este nuevo L5goes que aqui aparece es un
16gos ordenador, clasificador, mampulador5.
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Este tipo de racionalidad, que domina la ciencia desde el momento
en que ésta se matematiza, separara la razon de 1a ética, destruyendo
la unidad que se presentaba en la racionalidad pretecnoldgica. El
operacionalismo, que organiza la materia como un elemento de control,
nstrumentaiza todo 1o que se presenta, desentendiéndose con respecto
a fines: "la objetividad no tiene un té/os en si misma, ni esta
estructurada hacia un télos"®. La ciencia se considera
neutral, y relega 105 valores al ambito de la subjetividad. El valor
--COmo la idea-- no es real, aun cuando pueda ostentar una mayor
dignidad que los hechos verificables. Esta privacion de objetividad
convierte a las ideas y valores en meros "ideales" --en el sentido
peyorativo del término-- y en instrumentos de cohesion social —-otra
de las parado jas de la sociedad industrial--, en la medida en que no
son "factores pertubadores" (ya que no determinan la conducta de los
individuos). Para la ciencia estos valores son meros asuntos de
preferencias individuales, Esta actitud destruye el caracter negador
de las ideas con respecto a la realidad: la razdn pierde su
caracteristica critica.

Oper-acionalsmo e instrumentalismo son los dos caracteres de esta
nueva razon tecnologica. La ciencia es una "tecnologia @ priori”,
y una forma de control social’. Larazén tedrica que se pretende
neutral se convierte eninstrumento de una razén practica dominadora:
en la reificacion, hombres y cosas son "material disponible".

2.E1 proyecto etico de Marcuse

Estarazdn dominadora es la que ha generado la paradd jica
sociedad unidimensional, que parece ser todo lo contrario de lo que €s
realmente. La sociedad industrial avanzada aparece como racional, pero
esta racionalidad se funda en la irracionahdad represiva; parece
favorecer l1a libertad, pero ésta no es mas que la mascara de 1a
esclavitud, se presenta como factor y motor del progreso, pero éste no
es un auténtico progreso para el individuo, ya que no permite el
desarrolio de sus potencialidades; simula neutralidad a nivel
tecnologico cuando, en rigor, la tecnologia es ideologia de
dominacion; se manifiesta como sociedad plurahsta, pero no lo es
puesto que encierra la unidimensionalidad del pensamiento, etc,, ete.

De acuerdo a lo sefalado, pareceria que el proyecto ético de
Marcuse deberia suponer un reconocimento del verdadero caracter
negador de 1a razdon como fundamento del accionar humano (en este
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sentido se lograria una verdadera revolucion con respecto a la
sociedad unidimensional). Sin embargo, no es asi. Marcuse no plantea
una ética basada en la racionalidad, sino una apertura a la "dimension
estética". Lo gque llamamos "proyecto ético” de Marcuse parte de la
constatacion de la imposibilidad de una fundamentacion racional de la
ética en la época actual, determinada por el concepto de razon
imperante. Larazdn cientifico-tecnologica sdlo se ocupa de hechos
varificables, relegando la esfera de 10s valores al ambito de la
subjetividad. Sin embargo, podriamos decir que la ciencia vy 13
tecnologia, en tanto ideologias, determinan una ética, la de la
utilizacion del hombre y 1a naturaleza como medios. AGn cuando ciencia
y té&cnica pretendan neutralidad valorativa, estan guiadas en su accion
por una axiologia de 1a reduccion del hombre a cosa.

El proyecto ético de Marcuse supondria la posibilidad de
superacion de esta situacion, el camino hacia una sociedad no
represiva, teniendo en cuenta:

a. Elreconocimiento de las necesidades humanas verdaderas.
Las necesidades falsas son las impuestas por 13 sociedad, necesidades
que permiten el mantenimiento de la miseria, injusticia, etc. Debido a
la conversion de la conciencia desdichada en conciencia feliz, el
individuo ya no reconoce la falsedad de tales necesidades, y siente
gratificacion en la satisfaccion de las mismas. Tales necesidades
deben ser eliminadas y sustituidas por las necesidades vitales,
requisito basico de todas las demas.

b. Un nuevo sentido para el término libertad. La libertad
econdmica sera libertad de la economia, la libertad intelectual,
negacion del adoctrinamiento de masas, etc.

¢. Liberacion de 1a razon técnica y dominadora.

Estos elementos negativos implican, desde el punto de vista
positivo, 10s siguientes aspectos:

a. Creacion de condiciones materiales para el e jercicio de la
libertad (crear la riqueza para poder distribuirla).

b. Necesidad de la educacion que permita al "esclavo” ser
conciente de su esclavitud,
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elemento opasitor ala razon dominadora.

Los caracteres de 13 socedad no represiva son e jemphficados por
Marcuse mediante la metafora de la muerte de Prometeg, creador de 13
cultura a través del esfuerzo y el dolor, y el renacimiento de Orfeo y
Narciso, héroes del gozo y la unidn del hombre con 13 naturaleza®.

La imaginacion, base de esta nueva élica estétics, es un elemento
ntermedio entre 1a sensibikdad y 1a razon, y posibiita una razon
sensual y una sensibilidad racional (de las que ya hablaba Schiller).

La fantasia 0 imaginacion tiene, originariamente, una funcidn
critica. Alestructurar, a través del arte, una "realidad falsa",
representa una forma del Gran Rechazo. Ese caracter que vimos antes
atribuido a la razon —-su facultad negadora-- se ha desplazado ahora
hacia la fantasia. Elarte esuna forma de protesta contra la 1ogica
de la dominacidn, razan por la cual ha sido relegado a una funcidn de
mero "adorno” en la sociedad industrial avanzada, La imaginacion que
se ejerce enlapercepcion estética participa de la sensuahdad —-en
tanto proporciona placer--y es, en este sentido, subyetiva; y de la
razon, en tanto captaia forma pura de un objeto —-t.e., s universal.
La imaginacion tiene un caracter creador, en tanto constituyente de la
belleza, y es la generadora de un orden no represivo, que permite la
libertad y la expresion del hombre a través del "juego". Sila
libertad supone ausencia de constricciones, y éstas estan impuestas
por la realidad, €s necesario que 1a realidad "pierda su seriedad"” en
el juego.

Lo que Marcuse propone a través de estas apreciaciones un tanto
vagas acerca del juego, la belleza y la ibertad, es una conciliacion
de razan y sensualidad en la dmension estética. Podriamos decir que
esta ética tiene una norma universal, formulable de 13 siguiente
manera: "Que todo individuo pueda alcanzar la gratificacion de sus
necesidades basicas, como pre-requisito para alcanzar el libre
desarrollo de sus potencialidades humanas, con el objeto de ilegar a
constituir una sociedad no represiva". Este proyecto ético nos sugiere
los siguentes interrogantes:
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a. La superacion de una sociedad unidimensional supone la
creacion de universos pluridimensionales. Esta funcion pertenecia a la
razdn enla filosofia tradicional, ahora Marcuse ia ha delegado en la
fantasia. Esta fantasia ées un nuevo tipo de racionalidad, como
racionalidad sensible?

En su analisis sobre el hedonismo? Marcuse atribuye a
éste una funcidon similar a l1a de 1a teoria critica, como antagonista
conrespecto a las condiciones de vida existentes: los sentidos
adquieren poder negativo. SiOrfeo es elprototipo de la hueva €tica,
y et hombre debe buscar el placer, {cual sera la funcion de 1a razon
en esta blsqueda de gratificaciones? JQuedara reducida a un calculo
en vista de lo mas --0 menos—- placentero? Y siasi fuera, {no se
aseme jaria estarazon de una manera peligrosa a la razon dominadora?

b. Elproblema de la basqueda del placer imphca el de la
conciliacion de las satisfacciones individuales entre si, Pareciera
que Marcuse excluye el choque de intereses a partir de la utopica
consideracion de una sociedad de la abundancia, como o hemos senalado
mas arriba. Esta sociedad de 1a abundancia se hace posible gracias a
la tecnologia.

¢. Esta sociedad de la abundancia representa un problema, en

tanto supone por un lado, 1a paradoja de que, para librarnos de la
razon dominadora, necesitamos en cierto modo exacerbarla a través de
sSu expresion en 1a técnica en la basqueda de la creacion de las
condiciones materiales para la libertad; y, por otra parte, plantea la
cuestion de la conservacion de la abundancia, Esta haria necesario el
ejercicio constante de la tecnologia: se requiere entonces de una
nueva idea de técnica, disociada de la razon dominadora. Pareciera que
esta nueva idea estaria unida a la nocion de trabajo como Juego'o.
Sin embargo, cuando Marcuse se plantea la posibilidad del
nacimiento de la imaginacion creadora en una sociedad mecanizada,
senala 1a posibilidad de 1a separacion de l1a produccion material con
respecto a la individualidad creativa'l. Una sociedad de la
abundancia exigiria una continua produccion material, con lo cual
tendriamos, por un lado, la necesidad del trabajo ahenado, y por
otro, una nueva racionalidad sensible que necesita, para su
mantenimiento, de una racionalidad de dominio. La otra posibihdad
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propuesta por Marcuse parace mas adecuada, en tanto consiste enla
conversiin de ia produccion material en trabajo no alienado, es decir,
en arte’e, aunque esto generaria otros problemas de tipo practico.

d. Todo haria suponer que esta "ética estética" supondria, en
altima instancia, la desaparicion de 1as cuestiones morales, Como lo
indica el mismo Marcuse, la moral es 1a expresion del antagonismo
entre elinterés particular y el general, Las normas son constrictivas
cuando el interés individual no coincide con el general13. Si bien
Marcuse no indica explicitamente cdmo se lograria esa coincidencia,
pareceria que en la sociedad no represiva la tension entre el "ser" y
el "deber ser" se desvaneceriaen la apertura a 1a dimension esteética
(con lo cual, ya no tendriamos que hablar mas de "ética estetica”,
sino de "estética" solamente).

Las referencias a Schiller parecen indicar que Marcuse
hallaria en su pensamiento la expresion de esta nueva sociedad. Y
Schiller postula justamente una superacion del estado ético, donde la
razon es la anica ley, y del estado fisico, en el cual 1a sensibilidad
es la Gnica guia, por la mediacion del estado estético, conciliador de
ambos momentos, de 1o particular y 1o universal, de lo finito y 1o
infinitol!4,

Si nos atenemos a las consideraciones schillerianas, en el
sentido en que las retoma Marcuse, el ambito de la ética seria
superado en la libertad el estado estético, donde el hombre no estaria
sometido al yugo de la ley moral. Lo que queda por resolver es como es
posible una sociedad sin ley moral.

NOTAS

1. Marcuse considera que la utilizacion del término "estética" enla
historia de la filosofia, como teoria racional sobre la belleza o el
arte, es unindicio del tratamiento represivo ejercido por 1a cultura
sobre la sensibilidad.

2. Vease: One Dimensional Man, Studies in the ideology of Advanced
Industrial Society, Beacon Press, Boston, 1904, cap. 5,y £ros and
Civilization. A philosophical inquiry into f reud, Beacon Press,
Boston, 1955, V.
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3.0ne Dimensional Man, 5.

4, Segan Marcuse, el pensamiento siempre tiene caracter universal
abstracto, pero hay abstracciones falsas y verdaderas. Las primeras
son 1as puramente formales, 1as segundas implican una interrelacidon
del sujeto con su mundo.

5. Mientras que el Logos primigenio revelaba la esencia del ser.
vVéase E£ros and Civilization, cap. V.

6. One Dimensional Man, cap. 6.

7. Enelprimer capitulo de An £ssay on Liberation, Beacon Press,
Boston, 1969 (cap. 1 "A Biological Foundation for Socialism?"),
Marcuse extiende el concepto de necesidades vitales a 10s tipos de
conducta, aspiraciones, etc., que, de permanecer insatisfechas,
generarian un proceso involutivo para el organismo. Asi, el culto a la
belleza es visto como necesidad bioldgica.

8. £ros anda Civilisation, cap. Vi,

9. A propdsito de la critica del Hedonismo", incluido en Cuitura :
Sociedad, trad. E. Bulyginy E. Garzon Valdés, Sur, Buenos Aires,
1967.

10. Marcuse critica a weber por el hecho de haber establecido iz

2£1acion razon técnica-razdn capitalista burguesa, 1o cual ie iz

imnpedido comprender el posible poder iberador de 1a técnica, Weber 1

¢CREDArado razon técnica con razon de dominio, sin tener en cuent:

ra?on de una razdon técnica "pura®. Véase "Iindustrializacion -

Tertalismo, en Lg sociedad opresora, trad. Italo Manz: -
mpo nuevo, Caracas, Venezuels, 1972 (2- ed.).

1. Véase "El indivivuo en 138 Gran Sociedad"®, incluide =
seciedad opresora, pp. 133-179.

12.En An £ssay on Liberation seiala que la técnica debe tou.,
rasgos del arte,
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13. "A DI‘OD@SItO de 1a critica del Hedomsmao™, &n Cuitura y
Sociedad, pp. 97-125, esp. p. 109.

14, Paraeste tema, véase sobre todo La educacion estética del

hombre, trad. Manuel Garcia Morente, Espasa-Calpe, Buenos
Aires-México, 1952 (32 ed.).
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Ciencias Sociales: mas alla de
Ia voluntad de verdad

EstherDiaz

1Planteamiento del problema

En este trabajo sefialaré primero cuél es el tema, luego,
por qué considero que merece tratarse y en tercer lugar, c6mo
lo desarrollaré:

1.a. El tema es el de los inconvenientes que presenta la epistemologia
de las ciencias sociales. Inconvenientes que atribuyo a un robo. Se le
roba a la epistemologia de las ciencias naturales el modelo y se
intenta analizar a las ciencias sociales con el mismo patrdn.
Denunciar esto carece totalmente de originalidad. Esta denuncia se
viene efectuando directa o indirectamente desde el momento en que
Dilthey exige un método original para las ciencias sociales. No
obstante, es atinente a este analisis no perder de vista tal denuncia.

1.b. La cuestidbn merece ser tratada porque, en l1a medida en que se
produce un intercambio efectivo entre la epistemologia y 1a ciencia,
enriqueciéndose una con la otra, importa al esclarecimiento de sus
respectivos dominios.

1.c. Creo necesario considerar que hubo condiciones histéricas que
posibilitaron el advenimiento.de las ciencias sociales. Me aventuraré
a afirmar que asi como éstas nacieron a partir de una fractura
epistemolbgica, deberia producirse una nueva fractura, que podria -
denomnarse "meta-epistemologica”, para que fuera posible reflexionar
sobre las ciencias sociales con criterio independiente‘.

2.Ruptura epistemoldgica

Existen condiciones de posibilidad previas a cualquier
positividad. Silas disciplinas a las que llamamos ciencias sociales
existen, es porque hubo condiciones historicas que 13s posibilita-
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ron€. Enire tales condiciones se encuentran como determinantes las
instituciones de encierro que proliferaron en Europa junto con el
desarrollo del capitalismo. En el siglo XIX se reafirmaron 10s
establecimientos de control humano. Es verdad que siempre hubo
establecimientos de encierro, 10 que comienza a cambiar, a partir de
la mitad del siglo XVIil, es la finalidad, 1a calidad y la cantidad de
~s10s establecimientos. Antes se colocaba en prision a un acusado
espeirando el veredicto (que podia no llegar nunca). Al promediar el
siglo XVl se comienza a reciuir como castigo y como prevencidon. No
80lo se encierra al criminal, sino también al sospechoso, al pobre,
al desocupado, al enfermo, al loco y al estudiante. Al comienzo del
siglo XIX se recluye incluso al obrero. Elcriminal es aprisionado
~omo castigo; el sospechoso, por prevencion; el pobre y el desocupado,
para evitar que robe; el 10co. para que no moleste; el estudiante y el
obrero para que aumenten su rendimiento.

Elencierro como metodo de control se constituyd en método eficaz
a través de las normas establecidas. Los pupilos-que las cumplian eran
"normales”, 108 que no pasaban el constante examen eran objeto de
especial preocupacion por parte de sus guardianes. Esto posibilito,
entre otras cosas, dos nuevas dimensiones en el campo del saber:(i) un
saber de observacion y (i) un saber tecnologico. Ambos se originan en
el continuo control e jercido sobre el 10co, el enfermo o el recluso en
general. (i) El saber de observacion clasifica las adaptaciones y
establece las legalidades respecto de las conductas humanas. (i) E
saber tecnologico aparece como resutado del registro de las acciones
que favorecen o entorpecen la relacion con los otros, con el traba jo o
con el estudio. De esta manera se conforma un nuevo ob jeto de estudio,
es decir, se constituye como objeto de estudio al hombre3.

Por cierto que Id finalidad de l0s establecimientos mencionados
no era establecer un saber sobre el hombre. Pero a partir de su
r:lantacion se hizo posible este nuevo tipo de saber. Podria hacer un
1150 un tanto abusivo del término "sublimacisn"4 y decir que los
técnicos sociales de hoy, son una sublimacion de l0s guardianes de
ayer: psicologos que verifican la normalidad del nino, del estudiante,
del trabajador; sociologos que controlan los conglomerados humanos en
el consumo, en la politica, en 1a diversion; economistas que examinan
las relaciones de produccion, 1as inversiones, 1as ganancias; juristas
que inspeccionan las conexiones entre las leyes, los incumplimientos y
105 castigos; y, en general, expertos en las disciplinas que tienen
por objeto al hombre, no en tanto ser bioldgico, sino en tanto ser
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socal, Bstas discplnas son lamadas ciencias humangs ¥ se
carcterizan por un saber nscriplo en el duahsmo "normai”-"anormal";
saber que se constituye en el examen de las normas estableadas.

En el pasajge del siglo XVl .al XIX se accedid a4 una nueva
voluntad de verdad. Puede decirse que la nueva distribucidn espacial v
social de la riqueza contribuyd a instrumentar nuevas formas de
control scaial. Este control posibilité un nuevo saber, saber sobre el
hombre, sobre su rendimento, sus conflictos, sus conductas y su
relacidn con los otros hombres, El campo del saber se ensancha, por un
lado, y se angosta, por otro. Se atiende a nuevos objetos de estudio,
pero se desestiman otros ya estudiados. La voluntad de verdad de esta
época epistéemica se orientara hacia la temporalidad de los seres.
Mientras en la etapa anterior se los clasificaba, ahora se tratara de
evaluarlos en su devenir. El campo del saber se dinamiza. El hombre
puede representarse a si mismo como tema de estudio. Es a partir de
€5as representaciones que se abren ciertos espacios originales de
analisis y comprension,

Los albores decimononicos iluminaran, por una parte, a las
ciencias fisico-quimicas y matematicas fuertemente instaladas en el
campo del saber; por otra parte, a la biologia, 1a economia y la
lingaistica que obtienen también su lugar epistémico. En la vecindad
de estas altimas surgen 1a sociologia, 1a psicologia y las ciencias de
la comunicacion. Estas disciplinas se ramifican y multiplican. Ademas
f“1teractian entre ellas, Los nuevos saberes se relacionan con los ya
nstituidos, pero marcan un ambito propio. En el territorio de la
positividad, acaecid una "ruptura epistemologica”™ posibilitando la

irrupcion de 1as llamadas ciencias sociales. Pero en la reflexion.

sobre el saber no ocurrid similar ruptura. Me inclino a pensar que
$€ria necesario romper con la epistemologia de 1as ciencias "duras',
para poder abordar a las ciencias humanas con propiedad y terminar con
la dependencia o el enfrentamiento epistemoldgico.

3.Ruptura "meta-epistemologica”

L0s epistemélogos, en algunos casos fascinados y en otr -
escandalizados, por el rango de "ciencias" que pretendenr estas
disciphnas, se han esforzado o por defender un método original D&t =
eiiasS, o por postular gque sdlo seran ciencias si se ad
~atodo de las ciencias naturales®. Niunos ni otros han CONSE GG
sruerdo unanime en sus propositos. Tal vez el problema sur @z re:
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intento de "verter vino nuevo en odres viejos", es decw, de
reflexionar sobre 1as ciencias sociales desde o contra las ciencias
naturales. Pero ées posible reflexionar sobre ciencias sociales
prescndiendo de Bunge, de Popper, de Kuhn o de Stegmuller? éSe pueden
pensar realmente las ciencias sociales dejando de lado los
positivismos, los racionalismos, las teorias paradigmaticas y ias
concepciones no enunciativas de las teorias? &No hara falta una
ruptura en el campo de la reflexidn, asi como antes la hubo en el
campo del saber positivo? Contesto a estas preguntas con otra pregunta
¢No sera que, asi como hubo una ruptura epistemologica que permitic el
surgimiento de 1as ciencias sociales, tendria que haber otra ruptura,
a la cual podriamos llamar "meta-epistemologica”, para poder
reflexionar sobre dichas ciencias? Tal ruplura permitiria un enfoque
reflexionante alternativo para un saber distinto; para un saber que
entrana una discontinuidad respecto de las disciphnas tradicionales.
Esta ruptura dificimente acontezca por una actitud voluntarista
de los pensadores. Pero es posible concebirla en el caso de que se
produjera un nuevo phegue en el campo del saber. Una nueva
estructuracion a nivel de la materialidad podria permitir una
comprension de 1as ciencias sociales que no fuera ni tributaria ni
contestataria de otro tipo de ciencias, sino original e independiente.
Seria la epistemologia que corresponderia a un saber que se liberd de
los postulados de otros saberes y accedio a su propia objetividad.
Tendran que replantearse las concepciones actuales de la
epistemologia, para que una nueva reflexion, efecto de esa ruptura,
acceda a pensar a las ciencias sociales con autonomia. En el nivel del
pensamiento existen atisbos de esa posible fractura, senalaré algunos:
1.-Los modelos "fuertes" de la epistemologia de las ciencias naturales
sufren serios conflictos, provenientes, por ejemplo, de los
replanteos de la mecanica cuantica?.
2.-Los sistemas formales pueden ser utilizados por 1as ciencias
sociales, pero no necesariamente éstas deben justificarse por
aquellos8,
3.-Las ciencias sociales pueden llegar a ser formalizadas, pero no son
independientes del contexto ni estan libres de la historia. Estan
fundadas en practicas humanas. Tales practicas no son ellas mismas
atemporales, eternas o inmutables.
4.-Las ciencias sociales no estan en un estado semejante a la fisica
antes de Newton, por 1o tanto no debemos esperar la formulacion de un
conjunto de leyes newtonianas de la mente y de la sociedad9.
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5.-"El hecho de que 1as ciencias sociales estén alimentadas por 1a
mente es la fuente de su debilidad en comparacion con las ciencias
naturales. Pero es también precisamente la fuente de su
fuerzan10,

6.~Existe una especie de "fatiga" en ciertas teorias epistemologicas,
que fueron revolucionarias en su momento, pero que pierden
actualidad, en funcion del dinamismo constante que se registra en el
campo del saber positivo.

Podriamos conclr entonces que la reflexion autonoma sobre las
ciencias sociales requiere una "ruptura meta-epistemologica", aunque
para tal ruptura no estén dadas las condiciones de posibilidad. Ese
requerimiento queda hoy en suspenso para un pensamiento futuro.

NOTAS

1. "Solo hay un medio de hacer avanzar 1a ciencia y es contradiciendo
la ciencia ya constituida, que es como decir cambiando su constitu-
cion", BACHELARD, G., La filosofia del no, Amorrortu Editores, Bs.
As., 1978, p. 30.

2. El tema del corte anivel de la episteme que posibilitd el ad-
venimiento de las ciencias sociales es tratado por M. FOUCAULT en
L3s palabras y las cosas y en Arqueclogia del saber, textos
editados por Siglo XX, México, 1977, el primero, y Madrid, 1384, el
segundo.

3. Ver FOUCAULT, M., La verdad y 1as formas juridicas, Gedisa,
Barcelona, 1980, especialmente conferencias IV y V.

4. Concepto trabajado por FREUD, S. en varios textos, entre ellos
citaré £] malestar de l1a culturay €1 yo y el ello, (Obras
completas), Biblioteca Nueva, Madrid, 1973.

5. Desarrollo esta nocidon en un texto escrito con M. HELER, £/

conocimiento cientifico, hacia una vision critica de la ciencia,
Eudeba, Bs. As., 1986, cap. IV, apartado |,
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6. Ver NAGEL,E., La estructura de la ciencia, Paidos, Barcelona,
1981, cap. Xlil.

7. Planteo expuesto por ORTOLI Y PHARABOD en £7 cantico de /2
cuantica, Gedisa Barcelona, 1985.

8. Ver FOUCAULT, M., Las paladbras y 13s cosas, cap. XX.

9. SEARLE, J., Mentes, cerebros y cienciad, Catedra, Madrid, 1945,
nag. 85.

1G. /bid., pag. 96.
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ACluaidad (e 6a0s para nuestra
historia de las ideas

E steia Fernaixies de Armcareti
ATr1303 A Qe MarQues

La Historma de 1as ldeas representa, desde sus primeras
formulaciones, el esfuerzo mas seguro para atirmar la autentiadad y
ormgmahdad de 1a filosofia de nuestros paises y, en general, de la
filosofia latinoamericana.

Uno de 1os primeros intentos mas serios y organcos en este
sentido fue el reahzado, hacia 1940, por José Gaos, a traveés de 1os
Seminarios para el estudio del pensamiento en 10s paises de lengua
espaiiola, por él dirigidos. '

Gaos presenta el problema de la Historia de 1a Ideas en la
primera parte de suobra £ntorno ala filosofia mexicana, alli
establece la relacion de 1as ideas con 1a filosofia y el pensamento.

La filosofia, como conjunto de ideas filosoficas e sentido
estricto, queda abarcada por el pensamiento, que ademas comprende
todas 1as ideas de 1as ciencias humanas. La Historia de 1as Ideas
incluye tanto a la historia del pensamiento como a la historia de la
filosofia.

Con el objeto de lograr una valoracion justa de la filosofia
mexicana, Gaos realiza una revision critica de 1a Historig de las
ldeas en México.

SENn qué sentido es posible una Historia de 1as ldeas? Fara
resolver esta cuestion Gaos apela a la nocion de "Midead" exphicitada
por Ortega y Gasset, de quien se reconace discipulo. Tai Histoma es
posible, no en el sentido de las ideas abstractas, fantasmas carentes
de huistoricidad; sino en el sentido de las efectivas ideas, inmersas
en el dinamismo de 1as acciones y reacciones de los hombres y las
comunidades en sus circunstanciast.

Resolver los problemas de la posibilidad de la Historia de las
Ideas y de la originalidad de la filosofia en México, depende, para
Gaos, de considerar a la Historia de las ldeas como parte de la
Historia humana en su totalidad, tomando la ideas en el sentido
concreto de Ortega.
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Si bien Gaos se ha valido de la nocion de "idea" desarrollada por
sumaestro, se advierte un progreso y un enriquecimiento de la
cuestion acerca de la Historia de 1as ldeas, en 1a medida en que el
espanol "transterrado” destaca la historicidad de las ideas. De
modo que, no solo se comprende el presente por el pasado y se anticipa
aun el futuro en virtud del presente y el pasado, sino que ademas --y
en esto consiste la novedad de Gaos-- 1a interpretacion del pasado es
obra de cada uno de los sucesivos presentes, y el pasado y el presente
pueden, a su vez, ser comprendidos de acuerdo con los futuros
previstos. "Elpasado historico no es inmutable. Porque no es
absolutamente pasado. Porque silo fuera no tendria realidad alguna...
supresencia en el presente consiste parciaimente en estar constituido
parcialmente por el presente mismo. Por ello muda con éstel." E)
pasado se ofrece como texto para ser leido desde cada presente y aun
desde cada futuro proyectado, y por cada sujeto individual o social.
Por eso la Historia (con mayuscula) se escribe en y por el presente
actual de 1a historia; y al mismo tiempo el presente cobra conciencia
plena en y por su Historia.

La Historia tiene historicidad porque la historia cotidianamente
vivida es historica, Esto conduce a Gaos a radicahizar el
perspectivismo orteguiano; dicha radicalizacion se cumple en tres
momentos: .- cada presente mira hacia el pasado con nuevos 0jos; 2.—
dentro de cada presente, cada individuo aporta una nueva perspectiva;
3.- cada individuo puede modificar su punto de vista en distintos
momentos de su vida. Pero ademas, este comple jo perspectivismo se
multiplica en cada una de las tres instancias temporales. De modo que
las distintas perspectivas, desde las cuales es posible comprender el
pasado, le otorgan a éste, en cada caso, su consistencia y su verdad.

Para Ortega, en cambio, cada perspectiva individual es un punto
de vista, desde el cual puede develarse la verdad del mundo. La
perspectiva organiza y jerarquiza el universo3. Se trata de evitar
tanto el racionalismo puro, como el relativismo y el escepticismo,
subrayando la verdad esencial de la historia, que es descubierta desde
las distintas perspectivas.

Gaos, por su parte, al radicalizar el perspectivismo supera la
vision dogmatica acerca de la verdad del pasado. Este no es
auto-consistente; es el sujeto quien desde su presente cirscunstancia
comprende el pasado v, al hacerlo, le otorga su verdad. "La Historia
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no ha sido... hi debe ser...,, 30 pena de no ser Historia, sino la
personal vision de la esencia del personal pasado, esencial integrante
de la esencia de la propia personalidad presente"‘.

JCual es, entonces, la finalidad de una Historia de las ldeas?
Para Gaos, hacer una Historia de 1as ldeas es imperativo, pues la
reakdad de las ideas del pasado depende de como seah comprendidas por
la Historia que en el presente se haga de ellas. La posibilidad de una
filosofia mexicana, de su originalidad o peculiaridad, depende de una
Historia de 1a filosofia mexicana, enmarcada en una Historia de las
ldeas capaz de hacerle justicia.

Ahora bien, en relacion con el perspectivismo, cabe preguntarse:
écual es el alcance del sujeto para Gaos? <{como debe entenderse la
"propia personalidad presente"? La falta de una respuesta clara hace
que el planteo sea propenso a caer en un individualismo extremo, en
conflicto con el problema de la mexicanidad,

El sujeto

Las ideas no solo remiten a un objeto o tema sobre el cual
versan, sino también a un sujeto: el autor y su circunstancia,
integrantes, a su vez, de la circunstancia de 1as ideas mismas. Por
otra parte, 13 actividad de historiar las ideas es realizada por un
sujeto, también condicionado circunstancialmente por sus pre juicios,
intereses, simpatias, conocimentos previos y valoraciones, a partir
de los cuales entra en didlogo con el sujeto cuyas ideas se propone
historiar. Se entabla de esta manera una relacion activa, en ia cual
el sujeto historiador, al mismo tiempo que interpreta 1ogica y
axiologicamente el pasado, le otorga sentido desde su presente. Por
otra parte, cuando se trata de historiar las ideas filosoficas
mexicanas --tal la preocupacion de Gaos—- entonces, "el mexicano" y
"o mexicano” constituyen, al mismo tiempo, el objeto y el sujeto de
esa filosofia (esto se hace extensivo a todas las filosofias
nacionales y a 13 hispanoamericana en general).

Es necesario, desde la perspectiva gaosiana, realizar una
revision critica de la forma de abordar "lo mexicano" y el mexicano",
pues al tomarselos s6lo como ob jetos susceptibles de una descripcion
fenomenologica, no se supera la dependencia de 1o metodoldgico
respecto de lo ontologico, ni se logra una vision critica de los
problemas del esencialismo. La historicidad de lo humano parece
oponerse a 1a existencia de esencias inmutables. Sin embargo, también
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el historicismo y el existencialismo presentan una aporia, pues en la
medida que trabajan con conceptos tropiezan con los limites
esencialistas.

Las aporias de 10s esencialismos y 105 existencialismos son
superadas criticamente por Gaos al considerar 1a esencia, N0 CoOmo una
entidad ontologica inmutable, sino como un ideal que orienta la
existencia concreta en los tres momentos del tiempo, y que es
modificado, a su vez, por obra del mismo existir. "Tener que ir
haciéndose a si mismo teorizando, en parte sobre si mismo, ...implica
la dualidad dinamica de una realidad valorada de insuficiente y un
ideal valorado de suficiente-relativamente: aquella realidad empuja
hacia mas alla de ella; el ideal tira hacia &I,

Toda Historia entrana una filosofia, toda filosofia se da en el
seno de una circunstancia historica. Existencialismo e historicismo en
(Gaos, son entendidos como confeccion reciproca de la propia esencia
individual y colectiva. El sujeto no es un todo cerrado en si mismo,
Sino que siempre y de antemano se halla inmerso en esferas crecientes
de circunstancias colectivas e historicas.

La nocion de "circunstancia" también es tomada por Gaos de su
maestro; aunque es posible encontrar distintas connotaciones en el
tratamiento que cada uno de ellos le da. Ortega entiende por
"eircum-stantia las cosas mudas que estan en nuestro proximo
derredor"®,

Gaos, por su parte, al considerar el universo constituido por
esferas de circunstancias de generalizacion creciente en torno a los
individuos, acentia lo humano histdrico frente "a las cosas mudas”.

Es posible senalar aspectos positivos en la consideracion
gaosiana de 1a circunstancia. Por una parte, se aleja del eidetismo y
del ontologismo, pues no se habla de esencias ya dadas, sino de 13
confeccion existencial de la esencia individual o nacional como
ethos particular y colectivo. Ademas, la actividad creadora de 1a
esencia -—mexicana—— no supone deshacerse del pasado, sino asumirlo
desde el presente en vistas del futuro proyectado. No se trata,
entonces, de partir utopicamente desde cero; al contrario, se propone
una utopia en sentido positivo, segan la cual 10 nacional es un
futuro que se construye dialécticamente en cada presente. La
mexicanidad es una esencia en confeccion al margen de cualquier
modelo. Yace, en el fondo una consideracion de la filosofia, segdn la
cual 13 esencia es mediada por 13 actividad tedrico-practica creadora
del sujeto mismo.
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Sin empargo, desde €l punto de vista teorico, la vision
espacializada de la arcunstancia, como sucesivas esferas
concentricas, va amphandose a partir del individuo hasta saltar ala
unidad absoluta del universo, limite altimo vy abstracto de un
circunstanciaghsmo que, en este punto, pierde su caracter
historico-concreto,

La esfera inmediata al hustoriador esta constitwida por 10s
factores individuales (prejwcios, intereses, simpatias), que
condicionan su perspectiva, Rodean a ésta, en orden creciente, las
circunstancias de lo nacional, lo continental, lo cultural; cuya
caracterizacion en blogques homogéneos no permite visiumbrar 1a
diversidad social vy la conflictividad propia de cada esfera y de sus
influencias reciprocas. ¢De qué manera, entonces, la conflictividad
social condiciona 1a perspectiva del historiador y es asumida por é1?
No hay en Gaos una profundizacion en este sentido. Los factores
individuales son los condicionantes mas fuertes de la perspectiva del
historiador, ¥ ho se ve claramente como estan, a su vez, condicionados
por 1o social ¥y nacional.

Gaos avanza en la superacion del individuahsmo al plantear "lo
mexicano” vy "el mexicano" como sujeto colectivo, pero al privilegiar
como instrumento de analisis 1a nocidn poco ajustada de circunstancia,
no alcanza una superacion definitiva de aquél.

Desde el punto de vista metodologico, se plantea para el
historiador otra dificultad, 1a de recorrer 1as sucesivas esferas
concentricas sin caer en una mera descripcion fenomenologica,
cuestionada por Gaos.

El método

La interpretacion gaosiana es una radicalizacion del historicismo
que entiende la Historia como recreacion del pasado y creacion del
presente y del futuro; de ningan modo como reduccion de 18 historia
viva al orden discursivo de un sistema. Se pone de manifiesto 1a
presencia del sujeto que, haciendo la Historia, hace la historia. De
ahi la preeminencia que Gaos otorga al método (mediacion del sujeto)
sobre la intencion de mostrar un presunto sentido Gnico de la
historia.

El sujeto historiador actia en los tres momentos del método
propuesto por Gaos: invencion de textos, analisis de 1os mismos y
articulacion de la Historia.
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El primer momento es el de la seleccion de 1as fuentes,
considerando como tal toda expresion de ideas que pueda ser conocida;
esto lo realiza el historiador desde un determinado punto de vista 'y
con determinados intereses, de modo que 105 textos no 5410 son
seleccionados sino inventados por €l En el analisis el historiador
entabla un didlogo con 1as ideas, su sujeto y su circunstancia, sin
desprenderse de la propia subjetividad, con el imperativo de ser
consciente de ella y estar dispuesto a modificar su punto de vista si
asi lo impone el nuevo saber. El momento de 1a articulacidon consiste
en una sintesis de grado superior, en que el historiador reconstruye
la historia.

Evidentemente la Historia de la filosofia no puede reducirse a la
exposicion sistematica de 1as ideas abstractas y sus relaciones. El
lema de Gaos es "o fendmenos, sino problemas", y este cambio en el
modo de considerar 1os objetos implica un cambio en el método: en
lugar de la actitud contemplativa "una resueita actividad
practica, y poética, en el sentido de una resolucion efectiva de
problemas, creadora del sujeto mismo de los problemas, del mexicano, y
en este sentido ética"’. De ahi que el método no sea el
eigé tico~-fenomenologico, sino el histarico-existencial, que entrana el
compromiso y responsabilidad del fildsofo. La originalidad de una
filosofia se encuentra en estrecha relacion con su caracter nacional,
sin que esto signifique perder de vista lo universal.

El motivo de la negacion de la originalidad de 1a filosofia
mexicana esta dado por 13 actitud de menosprecio hacia la propia
cultura debida a la dependencia cultural de Hispanoameérica respecto de
Europa. Esto se plasma en el uso acritico de categorias de la
filosofia europea para el estudio e historizacion de la filosofia
mexicana que Gaos llama "imperialismo de las categorias"a. La
filosofia mexicana posee "originalidad relativa", que solo podra
descubrirse si se parte de la formulacion de categorias
autdctonas?. Esta formulacian critica de categorias tiene su razon
de ser en el hecho de que el sujeto, ain en l1os momentos de maxima
receptividad, es activol0,

* % ¥

La actitud critica de Gaos ante los supuestos de la
historiografia permite, siguiendo su e jemplo, actualizar criticamente
sus gportes para nuestra Historia de 1as Ideas.
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Tiene vigencia 1a ensefianza gaosiana acerca de la necesidad de
recuperar y revalorar el pasado desde el presente historico, evitando
asi, las formulaciones ahistoricas que pretenden partir de cero.

La preocupacion que cimienta la reflexidon gaosiana es la de
constituir una filosofia hispanoamericana original, como
autoafirmacion. Dentro de esta orientacion se hace patente la relacion
epistemologica entre el hecho de historiar ideas y 1a pregunta por el
hombre que esta detras de es5as ideas, el cual es reconocido en su
originalidad como hombre pensante y creador. Frente al historicismo
tradicional y al circunstancialismo orteguiano, 138 novedad de Gaos
radica en la afirmacion del queto“.

Sin embargo, la nocion de sujeto queda vinculada en Gaos a una
nocion de circunstancia, la cual es necesario reformular, teniendo en
cuenta que el analisis de la diversidad de 10 nacional (mexicano,
argentino, etc.) debe realizarse desde una comprension del sujeto
reveladora de la conflictividad social, economica, politica. Evitando,
asi, el riesgo de cancelar el problema de la dependencia cultural sdlo
en términos de emancipacion mental,

Ademas, el aporte gaosiano en cuanto al método permite: en lo
relativo a la invencion de las fuentes, ampliar la nocion de textoy
abrir fecundas posibilidades para nuestra Historia de 1as ldeas; en 10
que respecta al imperativo de una categorizacion autoctona, apreciar
lo nuevo de nuestra cultura.

Enla fecundidad de 1a reflexion de Gaos se halla el germen de su
propia superacion.

NOTAS
1. ORTEGA Y GASSET, José. "ldeas para una historia de la filosofia",
Prdlogo a BREHIER, Emile. Historia de la filosofia. Trad. de D.
Nanez, Buenos Aires, Sudamericana, (22 ed.) 1944. T. |.

2. GAOS, José. Entorno ala filosofia mexicana. México, Alianza
Editorial, 1980. (p. 70).

3. Cfr. Ortegay Gasset, J. £] tema de nuestro tiempo, capitulo
"La doctrina del punto de vista".
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4, GAQS, J. 0@p. C/t. articulo: "Crisis y porvenir de la ciencia
historica”. En este articulo Gaos hace suya la contracritica que E.
0’Gorman dirige a la critica vulgar contra el historicismo.

S. GAOS, J.,, 0p. Cit., (p. 100).

6. ORTEGA Y GASSET, J. Mediataciones del Quijote, en 0.C. tomo
l, Madrid, Revista de Occidente, (32 ed.), 1953. (p. 309).

7. GAOS, J., 0p.Cit., (P. 93).

8. Cfr. GAOS, J.,, 0p.C/t., (pp. 34 y 35).

9. "Autoctono” no es entendido aqui como lo telarico irracional, sino
como aquellos factores de tipo historico-cultural que configuran la
idiosincrasia nacional,

10. En este sentido propone Gaos las siguientes categorias:
importacion desde fuera y desde dentro, importacion electiva,
insercion en lo nacional y de 1o nacional, importacion

aportativa.

11. Es demasiado obvio a esta altura aclarar que no se trata de un
sujeto puramente racional como el de 18 sub jetividad moderna.
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Fichte y el ideaksmo moderno
Rodoif oGomez

Para Fichte, solo el hombre idealista profesa una genuina
filosofia. El idealismo no constituye un rasgo atributivo,
circunstancialmente diferenciador y controvertible, entre las diversas
manifestaciones del saber que se arrogan condicion filosofica. Es, por
el contrario, su determinacion esencial; no de jando margen alguno para
especificaciones derivadas o caracteristicas tangenciales. Enefecto,
no hay tratado discursivo capaz de ocultar las falacias. en que se
sustentan 1as convicciones del hombre dogmatico. Elidealista pone ai
descubierto la inconsistencia e ingenuidad del realismo, que conforma
la indole comin de sus premisas tesricast.

Estas consideraciones cobran significado en el contexto de la
profusion anarquica de argumentaciones y contra-aratimentaciones, que
caracteriza la época en que Fichte se incorpora puus.. ente, desde 13
catedra y con sus escritos, en la polémica de los kantianos sobre €l
kantismo. En surecension del Enesidemo de Schulzea, Fichte
toma partido a favor del intento de Reinhold, consistente en
proporcionar un criterio fundante y supremo del idealismo
trascendental. Fichte advierte que un fundamento de tal magnitud,
permitiria 1a elaboracion de una doctrina de la ciencia; es decir, una
investigacion del principio por el cual se explique y justifique la
esfera total del saber. Sin embargo, no comparte la prerrogativa
conferida por Reinhold a 1a facultad de la representacion. En efecto,
la articulacion de facultades cognoscitivas, reunidas en el seno de 1a
conciencia representativa, es para Fichte insuficiente, si reparamos
en el propdsito de echar las bases explicativas de la ciencia; pues
subsiste l1a ignorancia acerca del fundamento de la representacion
misma. Ademas, somete la conciencia a una pasividad que la torna
indiferenciable de la experiencia, a la cual, supuestamente,
proporciona su razon de ser, Alrespecto, previa enmienda de una
ob jecion aducida por "Enesidemo", la hace suya3; a pesar de las
reservas que le inspira su escepticismo de ascendencia humeana. Retoma
10 observado por el personaje de Schulze para aclarar que la
Refutacion del idealismo, efectuada por Kant enla Critica,
esta, sobre todo, dirigida al meditar problematico de Descartes. A
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Fichte le interesa destacar la vigencia de la Refutacidn, vigencia
que estriba en su aplicacion a Ica conceptos esgrimidos en la teoria
de Reinhold. Ocurre con 13 representacion que, como la evidencia
metafisica del cogito, en su doble condicion de conciencia
reflejante y reflexiva, presupone, subrepticia y acriticamente, la
alteridad empirica del mundo fisico.

El principio general del ser y del conocimiento es, para Fichte,
el yo, despojado de connotaciones sustanciales y entendido segun el
modo de accion originaria (7T athandlung) en que se manifiesta ala
intuicion intelectual. A la espontaneidad absoluta de la
autoconciencia, corresponde remitir 1a condicion de posibilidad de
toda experiencia. La nocion de experiencia en Fichte ofrece ya un
indicio de importancia acerca de como, 1a primacia que enKant ostenta
la razdn practica respecto del conocimiento tedrico, alcanza una
magnitud absoluta. Enla Primera introduccién afirma: "se llama
experiencia al sistema de las representaciones interiores o exteriores
acompanadas del sentimiento de necesidad"4, Asimismo, tenemos
constancia de representaciones "acompanadas del sentimiento de
libertad"s, por e jemplo, la imaginacion y 1a voluntad. Ahora bien,
3010 puede consignarse el valor fundante de la sub jetividad, porque
su saber de si, atestigua su existencia. Eltestimonio autoconciente
confirma la naturaleza activa del yo. Tal actividad, expresion plena
de la libertad, encierra, sin embargo, necesidad. Por ello es
"totaimente independiente de todo lbre albedrio”... "tornandose en
un producto de la necesidad préctica"". En la Segunda
introduccion a la doctrina ade la ciencia, leemos: "Yo debo, en mi
pensar, partir del yo puro y pensar a éste como espontaneidad
absolta, no como determinado por 1as ¢0sas, sino como determinante de
las cosas" 7. E| no-yo es puesto por el yo como 1a resistencia que,
ala vez que limita la libre propagacion de la conciencia, propicia
13 persistencia de su dinamismo. El saber de si del yo, en cuya virtud
se reconoce como agente productor del dualismo yo-ob jeto, autoriza a
entrever una instancia omnicomprensiva de la polaridad senalada.
Mediante el saber de si, el yo deslinda 1a dimension originariamente
activa (de la cual posee un conocimiento intuitivo puro), del yo que
es colocado, en un enlace forzoso, frente al no-yo, Lanecesidad de
tal conexion revela, con inequivoca elocuencia, 1a condicion finita
del hombre. Partiendo de un cogito, volitivo por antonomasia,
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siempre se volvera a &l sobre la base de la mediaciah de su propia
experiencia, Experiencia que entrana la circularidad dialéctica de una
¥oertad en permanente y necesaria expansion,

La tesis fichteana implica la consumacion, natural e inexorable,
de 13 inversion copernicana que instaura el principio kantiano del yo
trascendental. Pero talinversion involucra un proceso de gestacion,
que se corresponde con la filiacion del idealismo moderno. Aludimos al
cogito cartesiano tanto como, si se quiere, al espiritualismo
subjetivo de Berkeley.

La envergadura del planteo requiere detalladas precisiones, de
las cuales no podemos dar aqui mas que una sucinta indicacion.

El criticismo, desde Bacon y Descartes, constituye el sigho,
historicamente identificatorio, de 1a filosofia moderna. Empirismo y
racionalismo expresan una antinomia ghoseologica, que se desarrolla
por encima de esa orientacion comian. La disyuntiva sobre 13
procedencia, sensible o aprioristica, del conocimiento no altera el
sesgo critico-idealista de ambas corrientes del pensamiento moderno.
Elproblema, que en verdad se debate, en torno de la pregunta sobre la
fuente de l1a cual la conciencia toma sus contenidos, apunta a la
determinacion de la objetividad. El Novum organon, como el
Discurso del método, signan la peculiaridad antidogmatica del
emergente idealismo. Lo confirma el rechazo, sin concesiones, a
supuestos consagrados por una ontologia secular, que estipula, en
términos paradigmaticos e inapelables, 13 autosubsistencia de las
€o0sas. Lanueva filosofia, por el contrario, 3610 atribuye realidad a
lo anico ya poseido, a saber: las ideas representadas en la
conciencia. Aunque no es el ¢aso de que, por ello, se excluya sin mas,
13 posibilidad de que las ideas provengan y concuerden con un
hpotético mundo externo e independiente. Justamente, de eso se trata,
cuando se atiende al terreno en el cual se expone la disparidad de
aqueilas concepciones. De todos modos, sea cual fuere —-metarfisica o
no--la indole de las reflexiones sobre dicho tema, el idealismo
referido consiste en que sus respectivos pronunciamientos se
autocondicionan, por igual, en los limites de la representacion.

No obstante, el mentado idealismo no anula diferencias de
gravitacion, £l criticismo, en sentido estricto, tipifica al empirismo
inglés, La negacion del innatismo, con Locke y la teoria de la
creencia, en Hume, expresan hitos decisivos, en la profundizacion de
un riguroso y consecuente antidogmatismo. El mérito de su aporte
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merecio el reconocimento de Kant, guien, en la misma medida, acusod €l
¢cos5to de sus implicaciones escépticas, remudas con la estructuracion
de una legitima epistemologia.

Ahora bien, por su parte, el idealismo de raigambre cartesiana, a
pesar del ahistoricismo del cual presume, encierra auan 1a pervivencia
de nociones y propuestas, caras al realismo tradicional. lgualmente,
tales defectos no son ébice para un enfoque optimista, Pues, desde una
ponderacion de cuno Kantiano, cabria rescatar dei inteiectualismo, el
hecho de que, en sus icios y hasta Leibniz, el desigmo de su
filosofar resida, como 10 resume un lema del primer parrafo de 13
Primera meditacidon metarisica, enempezar desde los fundamentos
para establecer algo firme y constante en las ciencias”.

En el panorama bosque jado, 1a mpronta del "yo pienso' kantiano
se erige en lainstancia que clausura y supera las vacilaciones dgel
dealsmo moderno, Volvamos a Fichte,

La naturaleza trascendental del criticismo kKantiano es
incompatible con la intuicion intelectual. Contrariamente, llama la
atencion que sea el criterio formal por el cual se accede al
cogito fichteano. Nos hallamos ante la conjuncion de un precepto
del método cartesiano y un contenido filosofico (la conciencia
aperceptiva), perteneciente al idealismo de Kant, ParaKant, la
intuicion esta referida a un ser sensible, sin el cual, ningan
conocimiento es posible. De no ser asi, habria que atribur a la razéon
el poder de crear objetos mediante meros conceptos. Elcaracter
espectral de la "cosa en si", se halla en 1a base de 1a inflexible
posicion de Kant. Tambien para Fichte 1a "cosa en si” es una nocion
ficticia e irracional. Elser es, en todos 10s casos, necesariamente
sensible. Lo cual no significa que un tal ser, exista efectivamente.
Entonces, la reivindicacion que la Doctrina fichteana hace de 1a
intuicion intelectual no se refiere al ser, sino al actuar, propio del
yo.

"¢ Cual es —-pregunta Fichte-- en dos palabras, el contenido de la
doctrina de 1a ciencia?", a lo cual responde: "éste, 1a razon es
absolutamente auténoma; es solo para si; pero para si es también solo
ella. Por lo tanto, todo aquello que ella es, tiene que estar fundado
en ella misma"8, La razén prescinde de toda experiencia, a la par
que la explica y fundamenta. Cabe, entonces, atribuirle a la
Doctrina, la connotacion propia del ideahsmo trascendental?.
Respecto del contenido de la filosofia kantiana, Fichte subraya el
pasaje de la Critica en el que se afirma la subordinacion de toda
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muitiplicidad intuida en 1a representacion, a la primitiva unidad de
la apercepcion. Fichte concentra en una expresion la excepcional
Jerarquia del "yo pienso"; anicamente dice: "yo soy el pensante en
este pensar"'o. La naturaleza del yo es expuesta por el propio
Kant, cuando —-observa Fichte-- afirma: "yo pienso es un acto de la
espontaneidad, esto es, no puede considerarse como perteneciente ala
sensibilidagnit,

El concepto del yo puro o autoconciencia condiciona la
posibilidad de toda representacion. Existe, por 1o tanto, una remision
a 13 autopercepcion en una y otra de las elaboraciones del idealismo
trascendental. Elparalelismo de ambas filosofias permite, segan
Fichte, atribuir a Kant 1a conformacion, implicita y embrionaria, del
idealismo instituido por su Doctrina. Sin embargo, debe reparse en
el hecho de que Kant distingue entre "condicionamiento" vy
"determinacion". Sibien, para Kant, el yo condiciona 1a objetividad
de lo representado en la representacion; la determinacion, es decir,
el contenido fenoménico, procede de la realidad externa al yo. Por el
contrario, sostiene Fitche, enla Doctrina el condicionamiento es
absoluto, puesto que se manifiesta, a la vez, como factor causal nico
de toda materia de conocimiento. La realidad tiene su asidero
transfenoménico en el para si autoperceptivo. No existe fundamento
alguno exterior al yo. En el despliegue de su actuar creador, €l mismo
se pone como lo contrario de si, como el no-yo. Ello favorece la
comprension del nexo entre el saber del saber teodrico y el primado
incondicional de la libertad. En Fichte se da una peculiar unidad
entre la autonomia practica del yo y la materia del conocimiento que,
producida desde el seno de la conciencia, conserva la condicion
especifica de los datos experienciales objetivos. En el saber de la
anidad practica, en que se funda la distincidon sujeto-objeto, se
revela el caracter aparente de la misma. Constituye el momento
sintetizador de una seudo antinomia y, consecuentemente, la efectiva
extincion de los residuos realistas-dogmaticos que impedian una
adecuada interpretacion delidealismo trascendental. SegunFichte, el
"yo pienso" Kkantiano posee la clave de la tesis central de la
epistemologia de su Doctrina. Aun mas, Fichte juzga que su teoria
contituye un espontaneo ahondamiento del criticismo kantiano.
Considera que la proyeccion de su propio idealismo, jleva a cabo el
ordenamiento sistematico de lo "pensado" por Kant, en virtud de lo
cual, el racionalismo critico conquista sentido y coherencia.
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Fara hichte, 1a ibertad del yo s abisgluta porgue en «l ae
encuentra el principio determinante de todo serl?, o porgue la
experienca, en la multipiicaidad de sus manifestaciones, es
ontolbgicamente reductible a la actividad representativa, virtual y
teleologicamente universal, puede hablarse con derecho de un etectivo
primado de la razon practica. Frente ala previsible ob jecion de los
kKantianos que se atienen a 1os parrafos de la Crstica, en los
cuales, sin ambiguedad alguna, se senala el origen empirico de las
representaciones, Fichte contesta mediante preguntas, cuyo estio
delata el fin de poner de manifiesto su domimo de la filosofia
kantiana y del asunto particular que se discute. Asi, rephca con un
no, preguntando: "éHa dado realmente Kant por fundamento a la
experiencia, en cuanto contemdo empirico, algo distinto dei
yo?"13. Inclusive, el hecho de que para Kant, la aphcabilidad de
las categorias, en especial, 1a de la causahdad, se restringa al
dominio de 10s fendomenos, lo confirma. Y elio es asi, por cuanto el
concepto de fenomeno, implica 10 que es ya para nosctros y en
nosotros. De igual manera, el nGumeno, en que radica 1a "cosa en si";
no es concebible, desde un punto de vista subjetivo, siNo como "algo
agregado por nuestro pensar al fensmeno"14,

Conclusiones

La reduccidén total del ser a la autoconciencia que,
simultaneamente, se manifiesta a la intuicion intelectual como un
principio esencialmente activo, le posibilita a Fichte descubrir el
fundamento de la representacion, que estaba ausente en 1a teoria de
Reinhold. La propuesta fichteana logra, por ese camino, satisfacer un
trascendentalismo que anticipa, aunque solo en el campo de la
subjetividad, la dimension absoluta del idealismo hegeliano. Al
respecto, estimamos que tal conquista importa el sacrificio de
requisitos teoricos esenciales del idealismo critico de Kant. No
obstante, ello no contaria, si no fuera por 1a circunstancia de que
Fichte, partiendo de Kant, considera a su Doctrina dela ciencia
como el acabamiento, intrinsecamente consecuente, de aquella
filosofia.

En Kant, sin intuicion sensible no hay sintesis; st no hay
sintesis, el concepto de representacion fenomeénica se autodestruye, o
bien, expresa una idea ajena a la filosofia kantiana; a su vez, sin
representacion, el yo aperceptivo carece de contenido. Ahora bien, si,
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como sostiene Fichte, el yo produce el objeto de la representacion,
(lo cual, es muy diferente a decir que 1o constituye, es decir,
hace posible su valor objetivo) entonces, puede afirmarse 1a
legitimidad de una conciencia aperceptiva y, en un grado maximo,
trascendental. Una subjetividad trascendentalmente creadora de la
realidad, suprime, en indefinidas etapas de sucesidn, 10s renovados
inconvenientes que le impone 1a experiencia. Ningan limite es otra
€054 que una resistencia transitoria. O sea, se ingresa en el reino de
la libertad absoluta, con una fuerza equivalente a la debilidad del
criticismo que, fataimente, se derrumba.

Muy distinto es el rumbo que adquiere el pensamiento Kantiano,
desde la perspectiva de 10s "neokantianos". Estos revalorizan a Kant
destacando el criticismo, en detrimento del aspecto trascendental. La
situacion es inversa a la anteriormente senalada; se subestima el
orden nouménico-inteligible y se resalta el aporte que ofrece una
gnoseologia, férreamente circunscripta en los limites de la
experiencia.

En nuestra opinidon, desde una ubicacion abarcadora de la
filosofia kantiana, 1a separacion de aspectos medulares de su sistema,
consistente en destacar o la dimension trascendental o el sentido
critico de su racionalismo, implica una mutilacion que deforma, hasta
tornar inconcebible 1a teoria original.

Conocer nuestra capacidad del saber aprioristico, no significa
paraKant, como pretende Fichte, hipostasiar el alcance explicativo
del "yo pienso", al extremo de aniquilar la autarguia del dato
empirico. Pues de esa manera, el yo convierte a sus representaciones
en productos libres de la subjetividad; perdiendo, por consiguiente,
su condicion de representaciones. Asimismo, el orden esquematizado
de 1a experiencia en general y de sus objetos, es transferido al plano
exclusivo de 1a libertad. Esta no resulta ya de unarazon pura ala
cual se le reconoce un uso practico; pues, la distincion entre tales
facultades ha sido disuelta. Toda la razdn es ahora practica; quedando
reducida la dmension teorica, al mero saber intuitivo que el yo tiene
de su peculiar naturaleza activa.

El defecto contrario, por el cual no se sabe valorar el real
alcance del primado de la razdn practica, implica desconocer el
interés ético-metafisico que prevalece en los ob jetivos explicitos del
criticismo trascendental.
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Tal riesgo est3, como se ha indicado, en 10s antipodas del
idealismo fichteano que, a 13 luz de una ponderacion intrinseca, se
revela contundente e irrecusable, Respecto de su declamado kantismo,
éste pareciera constituir el esbozo de una excepcional circunstancia
historico-filosofica. La apropiada para el alumbramiento de una
configuracion inaugural, en el curso del idealismo de ascendencia
moderna; pero que ya se presenta con la fisonomia contemporanea,
propia del romanticismo.

NOTAS

1. Segun Fichte, todo conocimiento implica l1a experiencia, cuyos
elementos constitutivos son la cosa y la inteligencia. La
diferencia entre idealismo y dogmatismo reside en que aquél
privilegia a la inteligencia y éste a la cosa. Ver: Fichte, Premiére
introduction a la doctrine de la science, i, p. 247, en Oeuvres
choisies de philosophie premiére, trad. A. Philonenko, Paris, J.
Vrin, 1980.

2. Fichte, Reserna de "Enesideme”, Madrid, Ediciones Hiperian,
1982.

3. Cfr. ibid., pp. 83-84.

4, Primera introduccidon..., op. ¢it., \, p. 246.

5. /b/d., p. 245.

6. Zweite Einleitung in die Wissenschafrtslehre, Leipzig, F.
Meiner, 1920, V, p. 50. (Separata de la Segunda Introduccidén de
Fichte, de una publicacion que incluye también la Primera
Introducciéon y el versuch einer neuen Darsteliung ader
wissenschartsiehre).

7. /bid., p. 51

8, Segunda introduccion..., op.cit., Vi, p. 58.
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9. Cfr. 1bdr1a.

10. /bid., p. 59.

W Segunda introduccian..., ep.cit., Vi, p. 60.

12. Cfr.Fichte, £/ concepto de la teoria de la ciencia (De la
exposicion de la teoria de la ciencia de 1801), trad. Pedro von
Haselberg, Buenos Aires, Universidad de Buenos Aires, 1949, paragr. 8,
pp. 29-30.

13. Segunda introduccidon... op.cit., Vi, p. 64.

14, /bid., p. 66.
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Criterios de justificacion ética

MarceloGutierrez 6rida

En un pasaje notable‘, Kant asegura que incluso el caso en el
que una persona con declaradas intenciones asesinas se presentara en
nuestra casay nos preguntara si en ella se esconde nuestro amigo, si
él estuviera alli, estariamos obligados a decir 1a verdad, aun cuando
ello implique 1a posibilidad de que el asesino lleve a cabo su
propdsito. Kant justifica esta opcidn que puede parecer poco
agradable, a través de la distincion entre injusticia y per juicio: si
mi amigo fallece a consecuencia de mi declaracién verdadera, no he
cometido injusticia, esto es, no he faltado a ninguna norma, sino que
se ha producido un per juicio, sin que ello desfigure 1a ley ni la
ética. Naturalmente, mi amigo no tendra por qué sentirse me jor al
saber que el per juicio ocasionado por mi declaracién no constituye una
injusticia. -

Pero mas alla de este e jemplo concreto, obstinadamente cruel, el
texto nos sugiere dos problemas en torno de la justificacién de la
mentira: a.- 1a posibilidad de mentir sin contravenir normas
éticas (es decir, la existencia de excepciones 3 la regla de
veracidad) y b.- el deber de mentir sin destruir el derecho ni
contravenir la regla de veracidad (es decir, l1a formulacidn de un
principio ético de mendacidad). En lo que sigue haremos algunas
observaciones en favor de este primer problema, que nos fueron
sugeridas por el modo en que Ricoeur considera los motivos de la
accién y el principio Kantiano de universalizacion.

Sucede que con los puntos de partida de 1a ética kantiana se
introduce una conflictividad normativa que parece insuperable, a la
vez que 13 solucidon de casos como el recién mencionado no resulta
atractiva. Pensamos que esto ocurre por dos razones: a.— 1a vocacion
kantiana de principios incondicionados, como Unica formulacidn valida
de principios eticos, y b.- el principio de universalizacién de la
maxima como Unico criterio positivo de la aceptabilidad moral de 1a
misma. Esta conflictividad adquiere su verdadera dimensién no ya en el
e jemplo que mencionamos, sino cuando dos maximas han sido elevadas a
la categoria de principios éticos, luego de haberse sometido ambas al
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principio de universalizacion y haberlo superado exitosamente, Asi,
por e jemplo, el enfrentamiento entre el deber de cumplir 1as promesas
y el de decir la verdad constituye un e jemplo cabal de este conflicto;
el mismo podria ponerse de manifiesto cuando el agente moral al ser
interrogado, acepta decir toda 13 verdad: bien puede ocurrir que ante
una pregunta, si digo la verdad falto a 1a promesa empenada
previamente de guardar un secreto y si cumplo esta promesa entonces
falto a la verdad. Se podria argair que ante una pregunta tengo la
opcion de no responder y mantener asi 1a promesa al mismo tiempo que
no faltaria a la verdad,; pero no es asi, porque el juramento por el
cualme comprometi a decir 1a verdad equivale a 1a promesa de que todo
0 que diga sea verdadero y ademas el compromiso de declararlo
pabicamente; esto es a todas luces contrario a "prometo norevelar tu
secreto”, uramento que habia confiado previamente a mi amigo. .

Este conflicto, inevitable en términos de 1a ética kantiana,
parece poder superarse si adoptamos otro punto de vista representado
por 1as siguientes tres condiciones: a.- 1a posibilidad de formular
principios éticos en los que se especifiquen las condiciones de
aplicacion de la maxima en cuestion, y al hacerlo sefale las posibles
excepciones y las justifique. La formulacion de principios éticos en
enunciados hipotéticos no conspira contra la fuente del derecho,
porque 1a universalidad de 10s mismos no coincide con la restriccion
que imponen 1as condiciones de su aplicacion., Se trataria de
principios de la forma "si se dan las condiciones C, entonces... ".
Asi, por e jemplo, en el caso de la promesa tendriamos la siguiente
formulacion: "'si se dan las condicones C, todo aquel que promete “x’
asume la obligacion de cumplir )2,

b.- El criterio de universalidad en lugar de ser el criterio
positivo por el cual se admite 1a aceptabilidad moral de la maxima,
puede ser tenido en cuenta sdlo como un control sobre las normas, como
lo sugiere Ricoeur3; de este modo, se rechaza la maxima que no
puede ser universalizada, pero la universalizacidon no basta para
otorgar caracter moral a la misma. Asimismo, el por qué optamos por
determinada maxima, queda fuera del campo de accion del principio de
universalizacion; con esto pasamos al plano de 1a motivacion desde el
cual se formula el tercer criterio.

c.— Este altimo criterio que relaciona la aceptacion de
principios morales con la motivacion de la accion, también nos es
sugerido por Ricoeur, desde el momento en gque al senalar la doble
fuente de la motivacion, por el cuerpo-propio y por ia historia‘,
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advierte en ella una capa de valores sedimentados que constituyen el
horizonte de valor para el agente moral. Se trata de una constelacion
de valores aceptados con un grado variable de provisoriedad, a partir
de los cuales la conciencia volente en cada caso toma una resolucion,
mientras que la conciencia moral se repiantea la fundamentacion de
esos valores, remontando de las razones hacia 1as razones
GltimasD. La critica de los valores aceptados constituye una labor
que no encuentra un término final, desde el momento en que toda
revision de un valor o grupo de valores supone otros aceptados
provisoriamente a partir de los cuales juzgar a los primeros. El
caracter no plenamente racional de la motivacion (por el
cuerpo-propio), sumado a la imposibilidad de encontrar un altimo en el
valor, torna irresoiuble el problema de una fundamentacion altima, a
la vez que mantiene cegada la naturaleza originaria de las decisiones
valorativas, si bien ellas parecen constituir la fuente Gltima de la
aceptabilidad moral de ciertos principios éticos. Por eso, la
aceptabilidad moral de toda norma parece requerir la asociacion de un
Juicio axiologico al enunciado condicional de la misma.

En consecuencia, un principio ético es aceptable cuando cumple
simultaneamente: a.- el criterio pragmatico de incumbencia o
restriccion en su aplicacion, expresado en la primera parte de su
formulacion condicional; b.- el criterio formal de no ser
autocontradictorio al ser universalizado, y c¢.— el criterio
material de seleccion valorativa, expresado en el juicio axioldgico
asociado,

Siguiendo estos criterios, 1a posibilidad de mentir, que fue uno
de los problemas planteados inicialmente, significa que puedo hacerlo
toda vez que no se dan las condiciones de aplicacion del principio de
veracidad, que ademas no resulta contradictoria en-si mismay,
finalmente, que existe algo valioso en virtud de 10 cual prefiero
mentir a decir 1a verdad. Desde luego, no nos son desconocidas 1as
enormes dificultades que implica la explicitacion adecuada de estas
condiciones, pero en esta exposicion solo nos hemos limitado a senalar
la posibilidad de suplantar normas categoricas por otras
condicionales, 1o cual soluciona, creemos, algunos problemas
planteados por aquéllas.
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NOTAS

1. KANT, I "Sobre un presunto derecho a mentir por amor al pro pmo™,
1797, en Kants gesammelte Sc/n‘:f*t&/), edicion de la Real Academia
Prusiana de las Ciencias a cargo de Heinrich Maier, Berlin y Leipzig,
1923, tomo VHll, pp. 423-30.

2. HARE, R.M.: "El juego del prometer", en Ph. Foot, 7eorias sobre
/g ética, F.CE., p. 177.

3. RICOEUR, Paul: "El yo, el ta vy la institucion; los fundamentos de
1a moral: 1a ntencion ética", en £ducacion y politica, Docencia,
1984, pp. 73-85.

4, ldem.: Philosophie de l1a Volonté, tomol, Le volontaire et
I’involontaire, Aubier, 1950, pp. 119-120.

5. Ibidem.: pp. 71-75,
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La democracia y 1a teoria de los valores
de Ale jandro Korn

MarioHeler

Me interesa vincular en este trabajo los dos temas discutidos en
el Congreso que nos reune. Por un 1ado, Ale jandro Korn entendid a la
filosofia como axiologia y formuld su propia teoria de los valores.
Por otro lado, la democracia puede concebirse como un valor y, de esta
manera, la cuestion de sus fundamentos se vincula al problema de la
validez de los valores. Miintencion es preguntar por los fundamentos
que 1a teoria de Korn puede ofrecer a la democracia entendida como un
valor. Para ello mostrareé primero el modo en que desde su axiologia
puede ser asi entendida la democracia. Luego, efectuaré un analisis
critico de la fundamentacion propuesta por Korn. Ambos puntos sdlo
podran ser tratados aqui en forma sintética y en sus aspectos mas
importantes.

1. La democracia como un valor

Los valores, para Korn, son propasitos, fines de la voluntad. Son
el "miraje Gitimo que flota sobre el perpetuo vaivén de su realkizacion
histdrica, parcial y deficiente.*!

Los valores son explicados, en 1a teoria axioldgica de Alejandro
Korn, como producto de 1a valoracion de un sujeto inmerso en un medio
coercitivo. La vida se desenvuelve bajo coercion. El hombre se
diferencia del resto de 10s seres vivos por buscar liberarse de esa
coercidn. Es el "animal rebelde"2. La voluntad humana, al
reaccionar frente a I3 opresion, inicia el proceso de liberacién. La
vivencia de la coercion provoca la valoracion. Esta consiste en un
doble movimiento. La voluntad niega, por una parte, la coaccion; por
otraparte, proyecta la ausencia de coercién como valor-fin. tl logro
de esa ausencia depende de 13 accion eficaz; gracias a ella se logran
liberaciones parciales y progresivas.

En el hombre 13 vivencia de 1a coercidon provoca la reaccion
generadora del valor. Pero cada sub jetividad tiene vivencias y, por
ende, reacciones peculiares. La valoracion manifiesta la personakdad
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de cada individuo, al mismo tiempo que abre la posibihidad del
desarrolio de 1a personalidad. Los valores son, para Korn, sub jetivos.
Los diferentes sujetos sustentan distintos valores. Sin embargo, elio
no impide la existencia de valores sociales.

La lucha del hombre por la "liberacion de males empiricos™ es una
tarea colectiva. La cultura es creada en esta tarea; es la obra
continuada de generacion en generacion. Si bien todo valor depende de
la reaccion de un individuo, son aceptados por 10s demas miembros detl
grupo, por accion del instinto gregario y el "espiritu rebanego”. Los
miembros de una comunidad se identifican y apropian de valores
Surgidos en el "ambiente coman” donde viven, Reconocen a estos valores
como resultado de valoraciones propias.3

Korn especifica tres tipos de coercion. En relacion con la
naturaleza, con sus seme jantes y consigo mismo, el hombre encuentra
obstaculos al desarrollo libre de su personalidad.4 En la relacion
conlos otros surge el ideal de 1a convivencia armoniosa. Tal ideal se
expresa en valores sociales como el de la democracia.

Los valores, en la teoria de Korn, constituyen el camino que cada
hombre inaugura para su liberacion. En el caso de los valores
sociales, éstos constituyen el camino que cada sociedad disena para su
desarrollo. Los valores, afirma Korn, "son medios para realizar un fin
y asi se emiten como se desmonetizan"®. La finalidad Gltima de la
vida humana es la libertad; a ella se subordinan instrumentalmente
todos los demas valores.® La "ibertad absoluta” es la meta ideal
e inalcanzable que regula el proceso valorativo y 1a realizacion
historica de los valores., Esta libertad consiste en la anulacion de
toda coercion: en establecer el total dominio sobre si mismo y el
ambiente; en alcanzar "el pleno desarrollo de la propia personalidad",
el pleno desenvolvimiento de la identidad peculiar de los hombres y
los pueblos.”

Todos los valores funcionan como instrumentos para 1a liberacion.
El valor de la democracia puede comprenderse, en la concepcidon de
Korn, como una finalidad que 1as sociedades se proponen para el logro
de la libertad en la convivencia. Las relaciones entre los hombres
acarrean coerciones, 1as cuales generan la reaccion que proyecta su
ausencia como un valor—fin. La democracia se presenta, por ende, como
uno de los valores gestados historicamente con el ob jetivo de eliminar
la opresion en el ambito politico. En el devenir temporal, el ideal

79



democratico se concreta parcialmente, modificando las relaciones
sociales, y adquiere, segln 1as circunstancias, caracteristicas y
matices diferentes.

No puedo exponer ahora otros aspectos que se derivan de la teoria
axiologica de Korn, Por e jemplo, 1a dimension moral de toda valoracion
y 1a nocion de "libertad creadora”.

2. La validez de los valores sociales

Hasta aqui he tratado de describir como puede establecerse el
valor de la democracia en la axiologia de Korn. Tal descripcion
suministro ya elementos para comprender los fundamentos que otorgan
validez, en su teoria, a las valoraciones. Un valor sera valdo si
incrementa 13 libertad; esto es, si logra la ausencia de coercion.
Pero este es el aspecto negativo,; el desarrolio de la personalidad,
que la ausencia permite, constituye el aspecto positivo de 1a
libertad.

Korn no se ha preocupado por formular claramente los criterios de
validez. Pero ellos estan implicitos en su obra; por 1o menos, 10
estan en relacion a los valores individuales. Puede interpretarse que
un valor es valido, cuando:

1. es expresion de la personalidad del sujeto que lo sustentay
2. aumenta su libertad, en dos sentidos:

a. elimina, o tiene la posibilidad de eliminar, lo vivenciado
COomo coercion y

b. permite el desarrollo de su personalidad.8

Ambos criterios parecen ser también aplicables a los valores
sociales, Debera entenderse que su validez depende de que (1) sean
expresion de la idiosincracia de un pueblo, de una nacion; una
manifestacién de la voluntad colectiva?. Elincremento de la
libertad debera corresponder (2.a) a 13 eliminacion de la coercion
vivenciada como tal por la comunidad y (2.0) permitir el desarrolio de
ese pueblo. Este Gltimo aspecto, de acuerdo con la defensa del
individualismo liberal implicito en Korn, parece que deberia aparecer
en el espacio que aquel desarrollo abra al desenvolvimento de 10s
miembros de la comunidad. La reformulacion de los criterios para
aplicarlos a los valores sociales supone 1a existencia de valores que
expresen auténticamente el sentir de la sociedad. Por la
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caracterizacion de los valores que efectia Korn, se hace necesario
interpretar que 10s individuos del grupo pueden reconocerse en el
valor creado por uno de ellos; con 1o cual tal valor tiene que
coincidir, de alguna manera, con las personalidades de esos
individuos.

Estos criterios, implicitos en la obra de Korn, presentan
dificultades de aplicacion tanto para los valores individuales como
los sociales. En el caso de estos Gitimos, 10s problemas se agravan.
En relacion a los valores individuales sélo me referiré a uno de los
inconvenientes, La vivencia de 1a coercion es presentada por Korn como
una captacion con evidencial0, sin embargo, en la volicion
intervienen factores "conscientes e subconscientes", y responde a
"impulsos aiégicos"“. La voluntad asume una actitud, pero ésta
puede ser, afirma Korn, "expresa o tacita, medida o impulsiva, bien o
mal aconsejada"'a. Ademas 1a razdn esta supeditada totalmente al
querer, y su patrimonio es la dudal3. Puede concluirse que lo
experimentado como coercidnh puede no coincidir con 1o que reaimente
coacciona al sujeto. Tal divergencia cuestiona la posibilidad de
aumento de 1a libertad alli mismo donde se deberia generar esa
posibilidad. Pero ademas como la personalidad motivay, a la vez, se
constituye al desarrollarse en el proceso valorativo, no hay forma de
determinar si el valor es valido; o bien, 10 es siempre por ser creado
y perseguido por un sujeto. Para Korn, "mas alla de 1a voluntad
consciente no hay juez alguno"14. Cada hombre es el exclusivo
responsable de sus aciertos y errores.

Si existe 1a posibilidad de acierto y error en la valoracion,
ello ocurrira también en los valores sociales. El reconocimiento de un
valor por una comunidad puede o no incrementar 1a libertad. Korn
sostiene que los grupos y sectores sociales procuran que sus valores
sean aceptados por 1a mayoria. Para ello se esgrimen argumentos en los
que salo importa su poder de conviccion'®; se recurre "a la
persuacion, a la coincidencia de los intereses 0 a la autoridad si 1a
Doseemos"'e. La pedagogia (que, entendida como axiologia aplicada,
es la encargada de reconocer y transmitir 10s "valores preferidos de
hecho" en una sociedad) contribuye también a extender 1a vigencia de
los valores defendidos por "los factores dirigentes del momento
histarico™ 7. El valor social obtiene vigencia en la medida que es
aceptado por una mayoria de sujetos. Sea tal aceptacion producto de un
reconocimiento o resultado de la imposicidon por parte del sector
dominante. Ambas alternativas exhiben, en los casos concretos, unidad
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en distinta proporcion., El problema es evaluar cual es la
alternativa predominante, teniendo en cuenta que el reconocimiento
auténtico del valor es exigido por el primer criterio. Sin embargo,
lo observable, en primera instancia, es 1a cantidad de individuos que
defienden un valor. Korn no dice sobre el tema mas de 1o que ya se
ha mencionado y no se plantea el problema. Podria interpretarse que
Korn afirma implicitamente que un valor social llega a tener
vigencia s&lo si posibilita, en alguna medida, la identificacion de
sujetos con él; pero tal afirmacion es objetable, Korn pretende que
los valores sociales se apoyan especialmente en las valoraciones
individuales; pero como reconoce la existencia de procesos sociales
que intervienen en esas valoraciones —--incluso hasta imponeries una
direccion--, de ja dichos valores sociales sin otra validez que la de
su vigencia factica.

Los valores colectivos quedan en tal indeterminacion, en la
teoria de Korn, que no se puede establecer con precision su validez,
Los criterios enunciados no son aplicables a estos valores, Podria
entonces considerarse que cada sociedad es responsable de su destino,
"triunfe o sucumba™; pero la dinamica social €s demasiado comple ja
para que la referencia a 1a responsabilidad comunitaria dé algan tipo
de justificacion a los valores que defiende.

Afirma Korn: "la expresion de la voluntad general, para ser
eficaz, ha de elevarse a expresion de 1a voluntad de un grupo mas
0 menos amplio”. La capacidad de persuacion, 1as alianzas y el poder
qQue se posea contribuiran a lograr esa mayoria. Resulta entonces que
la seleccion de los valores sociales "la verifica el proceso
historico, prevalecen 1as que triunfan; no siempre triunfan las mas
Justas, es decir, 1as nuestras", Los valores que prevalezcan deberan
a su vez defender su vigencia, pues "siempre hay una disidencia en
tramite, lamada a triunfar o fracasar". Pero "sdlo en una consciencia
oprimida nace la protesta,"18

La democracia adquiere valor, en consecuencia, si existe la
voluntad colectiva que 10 asuma. Su vigencia referira a su validez, es
decir, a su capacidad para incrementar la libertad. Pero, si no es el
valor aceptado, no hay motivo para consideraria como un valor valido.
Algunos individuos podran defenderia y luchar por su concrecion, para
ellos sera un valor valido. Aunque también sera valido el valor
antidemocratico que defienda otro sujeto, puesto que incrementaria
su libertad.
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Las numerosas afirmaciones acerca de la naturaleza colectiva de
la lucha por 1a libertad y de la intervencidon de lo social en el
proceso valorativo quedan, en Korn, sin sustentacidn. No pueden
reducirse los fenomenos sociales y su dinamica —- aun en el caso de
una postura individualista-- al accionar individual. Una filosofia,
como la de Korn, conciente de su relatividad historica, asi como de la
necesidad de tomar en cuenta las tendencias de cada etapa, y que
visualiza a determinadas valoraciones --v.gr., 1a solidaridad, 13
Justicia social-- como una exigencia de 1a &época, deberia considerar y
fundamentar tales valoraciones. Sin embargo, en la axiologia de Korn,
la democracia, la justicia social y la solidaridad Gnicamente
constituyen valores sub jetivos, que quiza incrementen la libertad.

La espontaneidad de 18 reaccidn valorativa es para Korn el
reaseguro de la validez de los valores. Sital reaseguro no es total
en los valores individuales, en 10s sociales esa espontaneidad no
existe, Creo que Korn se preocupa por eliminar todo posible obstaculo
al desarrollo de la personalidad. Hasta la razdn, con sus
conceptualizaciones y argumentos, parece ser vista por Korn como una
posible coercion, Ve en la pretension de verdad absoluta el riesgo de
la dogmatizacion que se hace tiranical9. Es obvia la concepcion
liberal en que se inscribe Korn.

Korn pretendid recuperar el ambito de lo humano que el
positivismo desvirtuaba con su determinismo mecanicista. Reafirmo la
libertad, pero elimind la razon como posibilidad de hacer racional el
accionar humano. Todo ello en defensa del pleno desarrollo del
individuo. Quiza pensd que la razdn siempre introduce la necesidad en
sus explicaciones; sin darse cuenta que la razon cientifico-técnica no
es la tnica alternativa. Labasqueda de racionalidad en la praxis
no tiene por qué significar la renuncia a la libertad. Si se trata de
defenderla, paralelo al peligro de la dogmatizacion y sus
consecuencias précticasao se encuentra el riesgo de la accion
humana dirigida por fines irracionales; a los cuales su irracionalidad
no impide que puedan concretarse gracias a la determinacion racional
de los medios adecuados,
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NOTAS

1. Axjologia (abreviatura: Ax), p. 103. Las citas se efectian
de Obras, La Plata, Universidad Nacional de La Plata,
Publicaciones Oficiales; tomo 1, 1938; tomo i, 1939, tomo i, 1940.

2. Ax, pp. 97-98.

3. Cfr. £] concepto de la ciencia (abreviatura: C de C), pp.
82, 85-86 y 92; Ax, pp. 100, 113, 139-140 y 141-142; Apuntes
Filoséficos (abreviatura: AF), pp. 189-190, 215-216 y 224-225.

4. AF, p. 227

5. Libertad Creadora (abreviatura: LC), p. 35.
6. Cfr. C de C, pp. 94-95,

7. Cfr. LC, pp. 57-58.

8. Lareferencia a la personalidad en el primer criterio remite a la
peculiaridad manifestada en las valoraciones de cada sujeto, mientras
que en el segundo "personalidad" alude al objetivo de la liberacion:
el despliegue de la propia individualidad. Los dos sentidos del
criterio (2) enuncian el significado negativo y positivo de la
libertad. La disyuncion que se formula en (2.a) sefiala una dificultad
que se presenta cuando se evalia el cumplimiento de estos criterios:
los valores son finalidades ideales, y como tales constituyen
posibilidades gque pueden 0 no concretarse mediante la accion. Hay que
diferenciar entre la postulacion y la efectivizacion de 1a ausencia de
coercion, examinando en consecuencia, por un 1ado, cuestiones acerca
de la correccion del fin propuesto y, por otro, cuestiones acerca de
la adecuacion y factibilidad de 10s instrumentos necesarios para
alcanzar tal fin. He desarrollado en detalle este tema en £/
relativismo enla teoria axioldogica de Alejandro Korn (tesis de
licenciatura, UBA, 1985).
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9. Parece posible extender 13 validez de los valores sociales mas alla
de los limites de una nacion, y hablar, por e jemplo, de Occidente. En
Hegel y Marx, Jean Jaures en Buenos Airesy Socialismo Etico
(0bras compietas, Buenos Aires, Ed. Claridad, 1949) se desprende
esta posibilidad.

10. "En cada caso concreto sabemos de una manera cierta en qué
medida sentimos cohibida o libre nuestra voluntad"; AF, pp.
225-226, el remarcado me corresponde.

1. Cfr. Ax, pp. 130-131 y 147; AF, pp. 224-225.
12. AF, p. 227.

13. "A justificar los impulsos de la voluntad, cualesquiera que sean,
se apresta en todo momento la 16gica con alguna teoria proxeneta™;
Ax, pp. 138 y cfr. también AF, pp. 225 y 232.

14. Ax, p. 132.

15. Cfr. Ax, p. 138 y AF, p. 225.

16. Ax, p. 146,

17. Ax, p. 147.

18. Ax, pp. 145-146 (el remarcado me corresponde).

19. "Temibles son 1as gentes duenas de la verdad absoluta; en su
deseo de extirpar el error no respetan ni 1as cabezas en que se
anida."

"Temibles son las gentes que poseen el secreto de la dicha
ajena; en su afan de imponernos la felicidad llegan hasta el
sacrificio de sus propios sentimientos de caridad, libertad y
sokdaridad™; Corrientes de la Filosofia Contemporanea, p. 208.

20. Enla misma direccion se dirigen 1os argumentos de Popper en L3
Sociedad Abierta y sus enemigos (Bs. As., Paidos, 1957) en la
defensa de 1a libertad frente al dogmatismo y sus consecuencias
practicas.
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Afred Schutz y el campo de 13
formalkizacion de 1o social

Clara A Jalif ae Bertranou

Tres nacleos fundamentales de influencias se dan cita en el
pensamiento de Alfred Schutz (en adelante S.): Max Weber, Henri
Bergson y Edmund Husserl.

De Max Weber le interesaron tres aspectos: 13 herramienta
metodologica para el analisis de 10s hechos sociales; 1a nocion de
tipos ideales como elaboracion formal de actores sociales, logrables
por 1a adopcion de una perspectiva sub jetiva para el estudio de los
procesos sociales y los altamente discutibles caracteres del
observador en situacion cientifica,

De Henri Bergson tomo la idea de duracion para significar 1a
tension de la conciencia y la de una instancia alogica en esa
corriente a la que llamo ansiedad fundamental.

Eneste traba jo examinaremos algunos aspectos del pensamiento de
S. y su vinculacion con la filosofia husserliana. Coincidimos con
Burke Thomason! en que el trabajo de S. se caracteriza por un
acentuado grado de independencia intelectual, aunque sin embargo
intentamos una fundamentacion husserliana de ciertos pasos por la
relacion a una idea trascendental del yo y una fenomenologia de lo
social a través de 10s procesos de seleccion que operan en el ego
desde los estratos mas elementales hasta aquellos elaborados por la
teoria cientifica de los tipos sociales. La relacion entre S, y el
maestro trataremos de buscaria no por conexiones historicas —-nada
despreciables para el caso--, sino a través de una interpretacion de
la sustancia filosofica que asiste a ambos pensadores, preocupados no
tanto por los ob jetos mismos, ——a pesar del enmascarador zu den
Sachen selbst--, sino por su significacion. Pero, entiéndase bien,
por 1a significacion constituida por 1a conciencia significante (CP.
I, 115). Es valido aclarar que el término significacion senala nara S.
una categoria interpretativa, es decir, operativa con dos perspectivas
elementales de analisis: 18 subjetiva y la objetiva. A S. le
in.2resaba particularmente 1a primera y nosotros nos proponemos
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acentuarla. Esto sighificara atender a ciertos procesos sub jetivos que
para el autor son indispensables, aun desde el nivel cotidiano de
conocimiento, y hacen posible el mundo del trabajoa.

Ciertamente tampoco extrana que S. tomara de Weber --segian
propias manifestaciones—-, 1a significacion sub jetiva de la accion
social y las intenciones del actor, priorizando el punto de vista
individual al que tampoco es ajena la teoria econdomica marginalista
que le sirvid en su formacion de economista. Pero, interesa destacar
en su pensamiento el peso de una conciencia fenomenologica que jamas
se constituye en soledad y que es por 1a alteridad que va logrando su
forma adecuada a un mundo en torno y por ese mismo mundo en torno. Si
de una lectura lineal puede colegirse que toma de Weber 1a nocion de
tipo ideal, el presente escrito intenta desplegar algunas
consideraciones, a partir de una lectura cruzada con Husserl, para
mostrar que en la fenomenologia hay aspectos gnhoseoldgicos
visualizables que habrian servido igualmente a S. para una teoria de
Jos modelos3.

Alrespecto nos proponemos:

1.- Examinar 1a genealogia de 10s procesos tipificadores en el
contexto de la intersub jetividad a partir del nivel primario o de la
vida cotidiana.
2.~ Referir 1a socializacion estructural del conocimiento a los 3
priori husserlianos presentes en los escritos de S.
3.—- Explicitar 1a hermenéutica de lo social que tiene a la base la
temporalidad de la conciencia como elemento constituyente del mundo
social y de 1os procesos tipificadores de 1as acciones sociales.

Para circunscribir el tema hemos dividido el trabajo en tres
partes. Nos limitaremos a precisar descriptivamente algunos aspectos
respecto del proceso de formalizacion que S. denomind tipificacion.

LI ]

1. La actitud natural de la vida diaria es asistida segun razones de
orden pragmatico, cuya funcion selectiva organiza el mundo en estratos
de relevancia por la experiencia basica que S. llama ~ansiedad
fundamental’ 0 miedo a la muerte (paradojaimente <impulso elanico?),
en una tarea iguaimente pragmatica. El fin esta orientado a modificar
o restaurar situaciones favorables en un mundo intersubjetivo que es
tal desde sus inicios en cuanto modo coman a una pluralidad de seres
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con los cuales estoy indefectiblemente conectado de algin modo. A 1a
base se halla un presente viviente a partir del cual experimentamos el
“mecanismo de retenciones y anticipaciones’, estableciendo una
simultaneidad temporal: participamos de un tiempo coman (we grow
older together, CP. 1|, 220). Abstractivamente la doble dimension de
la temporalidad de 1a conciencia en interior y exterior --actos
privados y actos manifiestos--, sirve para una clasificacion de las
manifestaciones del sujeto en sociedad (accion, trabajo, conducta,
perfomance), aunque previamente ha sido necesaria 1a aprehension
analogizante del alter ego. Las consideraciones sobre la
temporalidad en S, tienen las connotaciones bergsonianas sobre el
tema, pero enrigor y extremando el pensamiento del autor, todo tiempo
es social por cuanto la duracion no seria posible sin una pautacion
“exterior! --término 0dioso--, como tiempo de una alteridad.
Sobre la base de la temporalidad de la conciencia, que 10 es
siempre en un mundo relacional, se organiza el juego de proyectos y
realizaciones, en un tiempo que unifica el pasado y el futuro: el
presente del actio (acting in progress) como presente viviente
a partir de un centro Gnico: mi cuerpo 0 inicio del espacio, y mi
ahora en tanto inicio de las perspectivas temporales., Las dos
coordenadas del mundo cotidiano ——mundo de comunicaciones--, estan
trazadas. Ahora bien, toda comunicacion se funda, para S., sobre
~actos de traba jo!, es decir, actos abiertos o manifiestos "sobre el
mundo exterior que se supone seran interpretados por los otros como
signos" (CP. |, 218). Asi, el fenomeno de la comunicacion es
visualizado por S, como el juego de la distincidon de un tiempo
interior 0 duracion y un tiempo exterior que pertenece a la
temporalidad espacializada. En el proceso de la comunicacion yo y otro
experimentamos un presente vivente, aunque de manera diferente, El
presente del yo y el presente del otro, unidos ambos en un presente
nuestro. Asimismo, 1a comunicacion se configura en una “dimension
espacial’ que aprehende al otro no como un factum del mundo
exterior, sino como momento del proceso comunicador, cada uno con un
“conjunto de experiencias’ integradas en una totalidad. El conjunto de
experiencias implica, por otra parte, el tiempo historico en el cual
yo experimento, dice S., el presente actual como resultado de hechos
pasados: el mio propio 0 el de mi projimo. Interviene, iguaimente, una
dimension temporal homogénea, el tiempo standard o mensurable
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(parte del tiempo cosmico), que abarca cada uno de los tiempos
individuales intervinientes, como el que nos s coman, pautanconos en
nuestros propios proyectos.

Dos aspectos se combinan en la orientacidn de la funcidon
selectiva, segun el sistema de relevancias que organiza €l mundo por
estratos de importancia: la “ansiedad fundamental y su correlato, el
mundo del trabajo. Hay una tarea selectiva natural y espontanea que
ordena la existencia cotidiana llamada por S, 138 “epoché de 1a actitud
natural (CP. |, 229). Sin embargo, mientras mas nos ale jamos de la
actitud natural ante el mundo de 1a vida, mayor es nuestra distancia
respecto del mundo del trabajo por Ia significacion que le asignamos
a los distintos estratos de la realidad (James). Esa significacion
aparece configurada en °“provincias finitas de significacion’
(finite provinces of meaning) de nuestras experiencias. Se trata
pues, de una estructura subjetiva de experiencias y no de una
estructura ontologica de objetos.

2.- Toda experiencia es un proceso de formalizacion que supone una
tarea constructiva en un universo de seleccion que nos permite
aprehender la realidad por escorzos de relevancia. Asi el sentido
coman es pues el nivel primero y mas importante de elaboracion de
objetos de conocimiento u objetos intencionales fundados sobre los
flamados ob jetos reales. De este modo, todo ob jeto de conocimiento u
objeto ideal es un sigho 0 un simbolo como interpretacion de primer
nivel (conciencia activa) sobre la base de la pasividad de la
conciencia. En lainstancia de pasividad hay tan sdlo un campo de
experiencias que suscita una actividad mental selectiva —-objeto de
una 16gica trascendental o de los procesos constituyentes—-, que cabe
pensar seguramente en calidad de momento elemental de las operaciones
de tipificacion como tarea constructiva de la conciencia. La
distincion entre acto y objeto de la conciencia se hace asi
manifiesta. Dos ambitos de seguridad dominan estos primeros estratos:
la creencia en l1a existencia de un mundo exterior y la tesis de la
propia existencia in corpore involucrada en ese mismo mundo. La
auda aparecera como primera fractura en 13 actitud natural que domina
1a vida del hombre, y la actitud reflexiva -- aun en sus altimos
niveles--, como una porcion demasiado estrecha de 13 vida de la
conciencia en su totalidad. Surge a la uz que es 1a alteridad 1a que
determina la propia actividad selectiva de la conciencia. Para nuestro
caso resultara de singular importancia destacar que aparece aqui el
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origen primero en 1a elaboracion de cadenas de modelos tipicos
respecto de los objetos, En otras palabras, la construccion de ob2t0s
por el sentido coman es una sistematizacion de caracteres que 1a
conciencia selecciona en calidad de rasgos tipicos transferibles a
cualquier objeto similar. Esta familiaridad tipica, propia de 1a
experiencia receptiva, se define como primer nivel del ego o
actividad espontanea, segun cierta tipicidad del objeto como tal. No
se trata ain de conocimiento en sentido estricto, que corresponderia a
un segundo nivel de la conciencia en cuanto conocimiento categorial,
que Husser1 caracteriza en sus obras como espontaneidad predicativa
sobre la base de una determinacion activa de la conciencia; y menos de
un tercer nivel como logro de generalizaciones conceptuales (CP. |,
277-283). Glosando a Husserl, S, expresara: "lo que es experimentado
en la percepcion actual de un ob jeto es aperceptivamente transferido a
cualquier otro objeto similar percibido meramente como de su tipo"
(CP. |, 8), Estimamos asi, que cabria pensar en una técnica reductiva
espontanea, natural y libre aun en el ambito de la mera creencia, por
el mencionado caracter selectivo de la conciencia4.

Toda cosa u objeto experimentado tiene una dualidad de
horizontes: un horizonte interno de comprension de 1a cosa misma y un
horizonte externo que compromete a otros objetos que se dan juntos. De
esta manera, ho hay conocimiento puntual en sentido estricto. Este
horizonte externo esta iguaimente dado no sdlo en el orden de aqui y
ahora, sino en la direccion del tiempo que implica el ayer como
hontanar que me es co-dado por el mundo de antepasados bajo 1a forma
de “experiencia referenciales! tipicas —-pues el pasado no es
conservado por 1a memoria en su integridad, sino bajo el modo de un
estereotipo--, y se proyecta en el presente y en el futuro.

Elhorizonte externo del conocimiento nos abre a 1a presencia del
mundo intersub jetivo, por el que nos hallamos rodeados de otros
hombres configurando un mundo cultural, es decir, de sighificaciones.
Las significaciones adquieren el caracter de tales sobre la base de
tres supuestos elementales que indican la socializacion estructural
del conocimiento. Ellos son: que existen hombres inteligentes; que
un mismo ob jeto es pasible de significaciones diversas; y que
puede darse la reciprocidad de los puntos de vista. Sélo una
minima parte de los conocimientos que poseo es resultado de mi
experiencia personal, pues 1a mayor porcion tiene caracter social en
cuanto me ha sido dado por sedimentacion de conocimientos que actian
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de un modo anonimo en el contexto de la sociedad, que efectia de ese
modo tipificaciones seguan el sistema de relevancias implicito en el
contexto social,

Quedan indicadas sucintamente las condiciones elementales, segan
el orden generativo, del aspecto subjetivo que todo proceso
tipificador supone y sobre las cuales se apoya 1a teoria de 10s tipos
ideales de S.: en primer lugar, 1a nocidn de conciencia como
intencionakdad; de ésta la idea de conciencia en cuanto corriente de
pensamiento en 18 temporalidad y, por Gitimo, aunque no menos
importante, 1a idea de que cada pensamiento esta rodeado de
retenciones y protensiones. Sino fuese por la temporalidad de la
conciencia no serian posibles 1as tipificaciones; y, por otro lado; es
por los procesos tipificadores que el presente viviente se rodea de
retenciones y protensiones.

En virtud de los trazos expuestos sera conveniente explicitar
ciertos a priori husserhanos sobre los que trabajo S.:

* La idea de un yo absoluto al cual se accede reductivamente,

¥ La apodicticidad del yo y el caracter “provisorio’ de toda
externalidad hasta no hallar su fundamentacion egologica.

¥ La intencionalidad del cogito como centro de radiacion a partir
del cual se constituye la alteridad.

¥ La Lebenswelt 0 mundo de la vida como ambito originario de la
propia constitucion del yo.

¥ £]1 otro como e je reflejante de mi propia constitucion.

¥ La intersub jetividad del mundo.

Por 10 demas, de estos mismos a priori se desprenden las
notas que para S, evidencian el conocimiento coman y que, entendemos,
se desprenderian de 1a misma Meditacién quinta:
¥ Interaccion social,
¥ Reciprocidad de perspectivas.x Elaboracion de modelos de accion y
relevancia.

* Socializacion estructural del conocimiento.

3.- La duracion de la conciencia con sus horizontes de anterioridad y
posterioridad se convierte en el fundamento de la accion (meaningful
action) que le permitira a S. distinguir entre acto y acciony,
dentro de ésta, entre motivos por qué (because) y motivos
para (in-order-to), como categorias de 13 accion social y, del
mismo modo conformar el caudal de conocimientos a la mano, base ésta
para las operaciones sintéticas de la conciencia. Pero, el
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conocimiento actual va mas alla de si mismo, pues 1o dado tiene un
horizonte de potencialidades que se desprende de la circunstancialidad
por 13 idealizacion de las posibilidades de iteracion (Cy asi
sucesivamente’; “puedo nuevamente?), es decir, por 1a proyeccion de lo
actual en la protencian. '

Pareceria que una concepcion bivalente de la conciencia operaria
en estas indagaciones de S. Por un lado, una idea activa de un ego
constituyente —-indispensable para una teoria de los tipos ideales--,
por otro, un aspecto pasivo en la medida en que soy parte de una
sociedad gobernada por tipificaciones catalizadoras de conocimientos y
situaciones. Sin embargo, es la primera idea de la conciencia la que
se impone como hermenéutica de la subjetividad. Una llamativa puesta
entre paréntesis domina la obra escrita de S. sobre la naturaleza
altima de 1a realidad, pero queda claro que "Todos 108 hechos son,
desde un comienzo, hechos seleccionados de un contexto universal por
las actividades de nuestra conciencia".

Si en 138 vida cotidiana la elaboracion de tipos ideales se
orienta por fines practicos o0 manipulatorios, es dable agregarle otros
niveles, como el de 1a teorizacion cientifica, cuyo fin primordial es
entender el mundo. En cualquiera de los niveles el tipo ideal conlleva
un ambito de virtuakdades que le otorga las posibilidades operativas
seguan la intencionalidad subjetiva (CP. lll, 95). Sin embargo, ninguno
de esos planos que van desde una praxis cotidiana hasta
elaboraciones teoricas de segundo y tercer nivel se anulan unos a
otros y hasta se diria que conviven paralela y simultaneamente, como
acontece con las aludidas provincias finitasde sighificacion. La
idea, senalada repetidamente por S., tiene expresion clara en
/deas |, secc, 2,27-28 donde Husserl plantea el tema del mundo
dado a la experiencia ordinaria en su extension espacio-temporal
indefinida, como mundo sin limites que se estructuran en planos de
€0sas que nos son presentes y ausentes, de personas que nos son
familiares y ajenas, de bienes y de valores que nos sustancian hasta
los que nos causan admiracion y extraneza. Y, paralelamente con este
mundo, el hombre elaborando mundos diferentes segan intereses
personales y necesidades de ordenes distintos sin destruirse ni
anularse entre si y menos aan el de la experiencia cotidiana cuya
vigencia opera siempre sin fisuras. S. no solo tematiza estos
aspectos, sino que acentia la convivencia de uno y otros al mostrar la
continuidad que asiste a la formalizacion de esos mundos de
significados. Asimismo, es preciso advertir que ese morar simultaneo
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no se da por la particularidad de los mundos, sSiho por la
particularidad del sujeto significante. Su condicion de posibiidad es
la conciencia misma.

Al respecto, cabe advertir que ia orginalidad de S, reside, sin
haber incursionado en una ontologia de lo social, en haber
interpretado el caracter constructor del objeto de las ciencias
sociales —-en rigor, de todo objeto—-, y el haber fundado esa cualidad
en la naturaleza constituyente de la conciencia desde 10s hiveles mas
elementales, como bien lo habia estimado la fenomenologia. De tal
manera, une el valor explicativo -- no ya meramente descriptivo--, de
los tipos ideales weberianos a la teoria gnoseologica de Husserl que
establece 1a posibilidad de los mismos por el caracter tipificante de
la conciencia. Por lo demas, se halla presente la condicion absoluta
de la fenomenologia que, como ciencia eidética, no tiene que ver con
la existencia, sino con la esencia. Sin embargo, de aqui el interés de
S., guarda igualmente campo de aplicacion en la esfera empirica sin
tener que ver con los ob jetos mismos en su sentido factico, antes bien
en su significacion, de manera tal que la investigacion eidética no
ordena en ese sentido cosas reales concretas, sino imaginables. Asi es
como puede conducir a una teoria de la asociacion y de 1a induccion,
como también a una ontologia cientifica de lo social, y éste es el
camino que le interesa a S, para su campo de trabajo. La formacion de
los tipos ideales en el citado campo es, desde su indagacion
metodologica, el resultado de la labor de la conciencia que busca
encontrar la universalidad por 1a variacion. En la esfera mundana la
ciencia eidética también es posible (CP. |, 113).

De los cuatro aspectos neuralgicos de 1as ciencias sociales
desarrollados por S. (interpretacion subjetiva; tipos ideales; notas
del investigador cientifico sccial; y modelos cientificos y accion
racional), hemos fijado la atencion tan solo en el segundo, teniendo
en cuenta que es el punto de inflexion entre los procesos de ideacion
en la vida cotidiana y en las elaboraciones-cientificas. Se ha
expresado que en cierto sentido la ideacion es tarea de una atencion
selectiva hacia el fenomeno dentro de la esfera reducida. Los tipos
ideales son objetos ideales cuyo fundamento se halla en los
objetos reales o cosas del mundo espacio-temporal. Su génesis se
comprende por la teoria husserliana de la constitucion, es decir, por
su propio historial constitutivo (CP. |, 111). La posibilidad de estos
procesos de formalizacion se asienta en la tesis de 13 “reciprocidad
de los motivos’! que articulan 1a interaccion social y ésta, a su vez,
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en la de 1a “reciprocidad de las perspectivas’. Sin embargo, no hay
reciprocidad sin el tema aludido en la Medi/tacion quinta: la
intersub jetividad. Como es oportuno recordar, la fenomenclogia
trascendental de las Meditaciones explicita que el ego
trascendental es el todo que no tiene referencia a ningan otro
principio. El es principio y por tanto el concreto Gitimo frente a los
otros todos contituidos por el propio ego y, por ende, por el
punto cero de toda reciprocidad.

% E1 trabajo se apoya en los siguiente textos de S.:

CP.1(Collected Papers . The Problem of Social Reality. Ed.
and introduced by M. Natanson, preface by H. L. van Breda. The Hague,
M. Nijhoff, 1962).

CP. Nl (Collected Papers ll: Studies in Social Theory. Ed. and
introduced by A. Brodersen., The Hague, M. Nijhoff, 1964).

CP. W(Collected Papers . Studies in Phenomenological
Philosophy. Ed. by lIse Schutz, with an introd. by A. Gurwitsch. The
Hague, M. Nijhoff, 1966).

Fenomenologia del mundo social. Trad. de Eduardo J. Prieto. Buenos
Aires, Paidos, 1972.

La traduccion de los textos en inglés nos pertenece.

NOTAS

1. Burke Thomason, Making Sense of Reification: Alf red Schutz and
Constructionist Theory. ntrod. by Tom Bottomore, London, Macmillan
Press, 1982,

Otras obras sobre el autor:

Helmut R. Wagner, Phenomenology of Consciousness and
Sociology of the Lifeworid: an Introductory Study. Edmonton,
Alberta, University of Alberta Press, c. 1983.

Helmut R, Wagner, Aifred Schutz: an Intellectual Biography.
Chicago, University of Chicago Press, 1983.
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Hemut R Wagner, A Bergsonian Brid ge to Phenomencological
Psychology. Pittsburg, Pa., Center for Advanced Research in
Phenomenology. Washington D.C., University Press of America, ¢.1984.

2. Paras. "accion" es la conducta basada en un proyecto preconcebido;
"conducta” alude a experiencias subjetivamente significativas;
"perfomance” es larealizacion de una accion encubierta y "trabajo"
es la accion en el mundo exterior, segan un proyecto y realizable a
través de movimentos corporales.

3. Los trabajos criticos sobre Husserl y 1as nociones en ellos
aludidas fueron elaborados por S. en sus altimos anos, cuando 10s
"tipos ideales" ya eran parte de su pensamiento. Cf. CP. lil.

4. Tmothy J. Stapleton, Husseri and Heidegger: The Question of &
Phenomenological Begining. Albany, N, York, SUNY, 1983.
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La filosofia en su lugar
Un intento de pensar con Rodolfo M. Agogka

Malena Lésala

- -
Filosofia o Academia
El arte de "des-contextuar"

Volver a pensar el lugar de 1a filosofia. Quizas sea éste el
motivo mas hondo que recorre los textos de Rodolfo Mario Agoglia. Y el
que genera en mi caso el impulso mas fuerte para retomar su
pensamiento. Ellugar de 1a filosofia: problema vital para nosotros
por dos razones. Porque pensarlo puede llevar a una duda saludable
sobre nuestro modo habitual de ensefiar filosofia. Porque ensefiar
filosof'ia de otro modo puede dar vida a la voluntad misma de hacerla.

La ensefianza de la filosofia no puede por cierto prescindir de la
tradicidn filoséfica occidental. El estudio universitario de esta
disciplina consiste o deberia consistir en el traba jo mas exahustivo
posible sobre los grandes textos filoséficos, trabajo que deberia
proseguir toda la vida. Pero esto no quiere decir que una facultad de
filosof1a deba producir expertos o eruditos en Kant, Hegel o Platén, o
en tal o cual "materia" que integra la carrera, o en determinadas
corrientes que se vuelven dominantes con fines ideoldgicos. Esto —-lo
sabemos-- no es formacion filoséfica. Es carrera por un prestigio
intelectual que tiene la "actualizacidén" como consigna, es decir, el
veloz consumo del Gltimo articulo publicado. Esto no es filosofia, es
academia. Decia Agoglia: 1a filosofia "expresa el modo de pensar de
toda una comunidad acerca de problemas que son comunes a la humanidad
pero frente a los cuales hay respuestas especificas. Esto significa
que toda filosofia es una filosofia desde y para el hombre
histdricamente considerado"!, Dificimente bodri amos oponernos a
esta formulacidn. Pero decidamosnos también a estar de acuerdo en que
esta filosofia desde y para el hombre queda fuera de ese saber
académico, adquirido en pos de la carrera intelectual.
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Habria que formular 1a pregunta primera: éPuede ensenarse la
filosofia? Los filosofos registraron la importancia de la cuestion.
Para Kant, sdlo puede aprenderse "a filosofar". La filosofia, esa
"idea de una ciencia posible que no esta dada en concreto en ningin
Iugar"'2 no puede por lo mismo aprenderse, Esto pareceria indicar
que, para Kant, nada aleja mas de 1a filosofia que pretender
aprenderia por transmision como presunto saber. Ya Socrates habia
cuestionado el concepto mismo de transmision cuando lo que esta en
Jjuego no es la palabra persuasiva sino 1a basqueda de 13 verdad. El
pensamiento --dialogo-- encalla siempre en la aporia y mal podria
transmitirse lo que de este modo se "malogra": el pensamiento no
rinde, no es algo que pueda convertirse en saber atesorado.

Pareceria pues que con el pensamiento filosofico sdlo cabe una
cosa: producirio y de jar que se produzca. Ensenar filosofia seria,
seguan esto, no transmitir ningtn saber sino, pura y simplemente,
permitir que se piense, que ——como se ha dicho-- mas que hacer algo
con 1a filosofia, 1a filosofia haga algo con nosotros.

"Dejar que se piense"”.. Cabe una segunda pregunta que permita
precisar esta formulacion: LComo puede el trabajo sobre los textos
filosoficos ser auténtica produccion de pensamiento?

La filosofia esta constituida por una paradoja. En un trabajo
anterior3 intenté formularia valiéndome del pensamiento de
Adorno#. La filosofia gusta de la totalidad, por eso es concepcion
del mundo, opinidon elevada a sistema. La filosofia aborrece 1a
facilidad, por eso disuelve todo sistema y pulveriza las producciones
—por cierto trabajosas—- de su propio gusto, Como sistema, exige que
nada quede fuera, aplasta la diferencia. Como lo otro del sistema, la
filosofia es movimiento intransigente en su exigencia de verdad. La
filosofia se realiza asi en 1a liquidacion de 10s sistemas que ella
misma produce. Borra siempre la totalkizacion que busca.

La ensefanza habitual de la filosofia se apoya en uno de los
polos de esta paradoja: el espiritu de sistema. Queda sobrevalorada
asi una idea de interpretacion unida a la de sistema: hay que estudiar
los textos recontruyendo el sistema del filosofo. Y hay que estudiar
las interpretaciones para decidir cual es 1a que me jor lo representa.
De aqui a la pérdida de los textos en el laberinto de una critica de
la interpretacion de la interpretacidn, no hay mas que un paso.
Agoglia ensefiaba a sus alumnos a desconfiar con Nietzsche de las
interpretaciones de 10s epigonos: éstas, decia, "recubren las
doctrinas analizadas con una capa hermenéutica tan dura y espesa que
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resulta poco menos que imposible penetrarlas"s. Lo que debia hacer
en cambio el estudiante era "repensar 10s grandes problemas junto
con los grandes fildsofos"®, $Qué significa "pensar junto-con"
los filosofos? Por lo pronto, de acuerdo con la altima. cita,
"repensar" los problemas. No importa tanto hacer la interpretacion
adecuada del sistema kantiano, por ejemplo, sino servirnos del
filosofo para reformular, desde nuestra situacion y desde 1o que hace
falta pensar en ella, 10s problemas que el filosofo planteaba.

Si desvincularamos la idea de interpretacion de la de sistema,
obtendriamos una nueva posibilidad en el trabajo con los textos: el
filo mas penetrante de la interpretacion apareceria en lo que podria
llamarse e/ arte de "des-contextuar": arrancar a los textos del
contexto metddico que los convierte en sistema y "abrirlos": no
encerrarlos en su propio discurso, no limitar de antemano el espacio
de su sentido. Hacerlos hablar, para que sigan hablando en otros
textos.

Agoglia fue, entre nosotros, uno de esos raros casos de feliz
alianza entre figuras que se rechazan: filosofos y profesores,
filosofia y universidad, pensamiento e intuicion. Desde una formacion
que le valid el calificativo de "renacentista"”, corto radicalmente
amarras con la actitud académica para hacer vivir a los fil6sofos en
Su propio pensamiento. Sacudio asi aquella "alma profesoral" que tan
bien ironizaba Bachelard: "A/Ima profesoral, orgullosa de su
dogmatismo, fija en su primera abstraccion, apoyada toda la vida en
los éxitos escolares de la juventud, repitiendo cada afno su saber,
imponiendo sus demostraciones, entregada alinterés deductivo -—-comodo
s0stén de la autoridad--, ensefiando a su criado como hace Descartes o
a los provenientes de la burguesia como hace el “agrégé’ de la
Universidad" 7,

Desde lo dicho, el subtitulo de este trabajo no es caprichoso. No
voy a'"nterpretar” el pensamiento de Agoglia. Voy a "des~contextuar"
sus textos paraintentar "pensar-con” él. De este modo, no hago mas
que seguir sus pasos.
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De filosofos y masicos
Una variacion para dos temas

Los filosofos, decia Car‘nap8 *son masicos sin don musical. En
lugar de utilizar su inteligencia en su verdadero dominio (la ciencia)
0 de desviar hacia el arte una necesidad de expresarse, el filosofo
confunde las dos tendencias de manera que su obra no aporta nada al
conocimiento y s&lo da a la actitud emotiva ante la vida una expresion
inadecuada". Ha sido ya suficientemente desenmascarada la ideologia
que nutre esta ""cruzada antimetafisica®, esta "intolerancia masiva y
sin matices"9 del positivismo 16gico. Sin embargo, Carnap hizo sin
quererio una vinculacion fecunda. La masica puede ser un modelo que
permita advertir cierta estructura del discurso filosofico encubierta
por su logica, por ese "orden de razones" del que emergen sus dichos.
En el caso del pensamiento de Agoglia, 1a metafora musical es para
mi irremplazable. Si de jamos "resonar" sus textos olvidandonos de la
obsesion 1ogica de fundamentacion, aparece 1a figura del "tema con
variaciones". El"tema" es, en masica, 1a melodia que genera el
desarrollo del discurso musical. Para explorar 10s recursos
expresivos que podria encerrar esta melodia, estan las "variaciones",
Voy a considerar el discurso de Agoglia como una "variacion para dos
temas". Una variacion privilegiada contiene el tema --la melodia que
insiste en todo el discurso--y a la vez genera un nuevo tema. Este
queda en suspenso, a 1a espera de quien lo tome para desarrollar una
nueva partitura, Podria aventurar tres nombres para el trio:

* E1 tema: 1a responsabilidad.
¥ La variacion: el amor,
* El"otro" tema: 1a verdad.

1) E1 tema: Para los que no saben qué hacer con el sujeto: filosofia
y responsabilidad.

Hablar desde la filosofia de "humanismo" es en nuestros dias
apelar a una retdrica gastada. La experiencia historica ——en nosotros,
la mas reciente-- no nos permite hablar sin culpa de la "dighidad
humana". La desilusion actual de la conciencia puede dar lugar a
distintas actitudes. Se puede proceder como si esto no afectaray
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hacer que la filosofia asuma —-coma sefiala Agoglia-- "un espiritu cada
vez mas insincero", sin "insercidn real" ni "significacion para el
hombre0. se puede ensayar también el gesto del escandalo y
desarrollar una retorica acusatoria tanto mas gastada que la del
optimismo humanista, Rodolfo Agogiia prefirid una tercera alternativa.
Ejercer la paciencia de pensar a propdsito de la misma experiencia
que desalienta el orgullo: 1a experiencia historica del desencanto del
hombre de st mismo. Si slo resbalamos por sus textos, nos llevamos
una impresion enganosa. ENlos asumen un sentido tan decididamente
afirmativo que parecerian situarse mas aca de esa experiencia o
simplemente ignorarla:

*...han sido sus propias experiencias historicas las que

le han inculcado indeleblemente al hombre actual que la

historia no puede tener otro sentido ni ser otra cosa que

el proceso de su propia liberacion y también que en esta

lucha por conquistar su condicion humana depende sdlo de

Si mismo, de su valor para juzgar su propio ser a la

esperanza"...

"La conciencia historica del hombre contemporaneo se

nutre de una certezay de una fe, Certeza en la eficacia

transformadora de la voluntad practica, el pensamiento y

el trabajo. Fe en el seguro sobrepasamiento de su

situacion, en la inevitable superacion de sus

enajenaciones" 11,

Sin embargo, esa fe de que habla Agoglia --y que es 13 suya-- no
comporta un optimismo encubridor y facil. Se apoya sobre el sentido de
un hecho que, quizas, sin esa fe, seria de jado al margen como si nada
diera que pensar:

".Elhombre es el (nico ser que sabe de su muerte, mas
es también el ser que, a sabiendas de su segura muerte,
afirma su vida en el mundo. No renuncia, por este saber,
ni a su existencia ni a su esfuerzo espiritual en el
mundo..."12

Podriamos contestar: la experiencia historica muestra que el
hombre suele apostar a la muerte mucho mas que a la vida, a "Thanatos"
conmucha mas fuerza que a "Eros". Todo el impulso del pensamiento de
Agoglia esta puesto en responder a esta virtual ob jecion, mostrando
que su aparente "ob jetividad" es s510 cansancio espiritual,
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Agoglia desvincula ese sentido afirmativo de 1a vida de toda
exaltacion romantica y muestra su caracter ontologico: ese "valor para
Jugar el propio ser a la esperanza™ no es solo una opcion morai sino
que ésta misma arraiga en lo que al hombre le es constitutivo: la
conciencia histérica. Desde una conciencia historica asumida como
SuU condicion misma, no hay horror o infortunio que pueda ser una buena
razdn para desalentar la voluntad.

Agoglia parte de la lucidez sobre un hecho simple: ain asumiendo
el caracter ilusorio de sus pretensiones y la fatalidad de sus
"'sujeciones", I1a conciencia es irreductible, hoy tanto como en
aquellos tiempos en que Descartes desafiaba el genio maligno —-su
propio invento-- con la certeza del yo. Y la conciencia es
irreductible, no por una mera contingencia que persiste sino por una
necesidad ontologica rigurosamente demostrable. La conciencia funda la
temporalidad humana. Su presencia inaugura un tiempo que nada tiene
que ver con la conexidn causal mecanica entre momentos sucesivos
propia del tiempo cosmico o natural. En el tiempo humano, 1o que
llamamos "instante" es el encuentro que la conciencia produce entre
presente, pasado y futuro:

"Nuestro presente (lo que somos y hacemos) esta orientado
por 1o que aspiramos a ser y a hacer, y es en funcion de
€53 tarea actual, encauzada por un futuro pre-visto, como
estimamos nuestro pasado y lo rescatamos del
olvido"13
E1 tiempo humano no puede entenderse partiendo del pasado:
"...no hay, como dijera Goethe, un pasado fijo, un ya
transcurrido... que determine el presente y el futuro. El
pasado es siempre diverso segan el presente que 1o
reclama en atencion a valores que procura
realizar"14 '
El futuro orienta asi el proceso temporal dandole sentido. Cuando esto
no ocurre, cuando el hombre no puede liberar desde el futuro el
sentido del pasado, el pasado se "traga" el presente y el tiempo queda
detenido en ese infierno explorado por Sartre en Huis Clos.

Si pasamos del tiempo individual, subjetivo o existencial
--tiempo privado-- al tiempo supraindividual, objetivo e historico
—"tiempo que nos incumbe a t0dos, gravita en nuestra condicion humana
y compromete nuestro destino"'5——, 1a conciencia toma la forma de
conciencia histdérica. La conciencia historica, como factor
integrador del tiempo en una unidad dialéctica de sentido, es
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constitutiva de la realidad historica: hace posible 1a historicidad
del mundo humano, abriendo el presente a sus posibilidades de
transformacion. Que hayapasado con el sujeto 10 que se quiera:
subsiste en el hombre la responsabilidad. Asumirla es ser fiel a la
conciencia historica que constituye nuestra condicion. Agoglia 1o
muestrabellamente a través de Goethe, en la superacion de wWerther por
Guillermo Meister, Los anos de "aprendizaje" de Guillermo expresan la
superacion de lo tragico por 10 dialéctico. Guillermo, adn dentro de
18 melancolia del recuerdo, comprende el sentido de su pasidn juvenil
y abre el presente al futuro., Werther, en cambio, "se abisma cada vez
mas en su primer estado”, transforma "en definitivo un estado
pasajero"® y asi detiene el tiempo y destruye su vida. Preferir
lo dialéctico a lo tragico es asumir la conciencia histérica y la
responsabilidad que entrana. Es saber que nuestra condicion —-/3 de
todos-- se juega en la historia, mas alla de nuestra finitud, por
encima de nuestra muerte individual.

La conciencia historica requiere asi ser asumida como tarea.
"rescatar el pasado para asumir el presente en funcion del futuro" es
la formula simple para un programa inmenso. Ejercerse dentro de este
programa es la responsabilidad moral de la filosofia:

¥ No tomar como verdadero 10 meramente dado: cuestionar el
presente.

¥ Avanzar sobre el futuro para pensar el pasado desde el

presente,
En suma: asumir su funcion critica para ponerse al servicio de una
praxis consagrada a "producir o crear el presente que debe ser"”.
La filosofia se cumple asi, segin Agoglia, como filosofia de la
historia. éPero por qué 1a filosofia debe hacerse cargo de llevar a
"su expresidon mas acabada y a su grado critico mas alto"18 13
conciencia historica? éPor qué ha de ser ésta la tarea de la
filosofia? Henos por fin en la "variacion" que nos trae el amor,

2) La variacion para dos temas: Desde una nueva incursion por la
etimologia de la palabra: la filosofia como trabajo del amor.

Agoglia se pregunta: ¢Es cierto que la filosofia segan su sentido
etimologico es "amor a la sabiduria" vy, en consecuencia, saber
"desinteresado"”, buscado por st mismo? ¢"No habra algidn matiz
estructural de 1a lengua que oculta otro sentido bajo 1a misma
férmula"?w. La pregunta se sustenta en una duda mas abarcadora: ¢
QuE es eso de saber "desinteresado"? {Acaso puede haberlo?

102



(%]

Ya el filologo R. Brenes—-Mesén, senala Agoglia, habia cuestionado
l1a interpretacion etimologica consolidada: en lugar de "amor a la
sabiduria" --la sabiduria como objeto del amor—--, tendriamos
"sabiduria acerca del amor" --el amor como ob jeto de la sabiduria. En
un nuevo analisis de la etimologia, verdaderamente revelador, Agoglia
vincula de una manera original 1a filosofia y el amor. Si se retoma la
acepcion mas primaria del genitivo griego --"de" indicando origen y
generacion-- surge una tercera posibilidad de interpretacion
etimoiogica: 1a filosofia seria sabrduria que emerge del amor, a
la que solo el amor conduce, que es imposible sin la fuerza del amor,
¢éPero qué sabiduria y qué amor se ponen en juego en la filosofia?
Agoglia hace surgir la filosofia de l0s cuatro rasgos de lo que, en
los griegos, habria sido el amor por excelencia: 1a amistad o filia:
entrega incondicional, comunion, sacrificio y riesgo. Surge asi una
imagen de la filosofia que poco tiene que ver con la interpretacion
corriente de aquella "vida teorética" de Aristoteles:
¥ Saber asumido vitalmente, configurador de 13 vida.
¥ Saber dialogico que se inspira en la platonica "basqueda coman”.
¥ Saber riesgoso: "la filosofia no busca la complacencia ni la
consolacion", Su fuerza consiste en "la capacidad de vivir sin
soluciones"20,
¥ Saber de compromiso ético y social. A propdsito de ello, Agoglia nos
recuerda aquel bello texto de Platon:

"Elque forma parte de ese reducido nimero de filosofos y
ha gustado la dulzura y la felicidad que la sabiduria
procura, a la vez que ha descubierto la insensatez de
cuantos se ocupan de politica, sin haber encontrado
persona alguna con la cual asociarse para acudir sin
perderse en ayuda de la justicia... permanece quietoy
s6lo se ocupa de sus propios asuntos... Se considera
dichoso si logra pasar su vida al abrigo de la injusticia
y la impiedad para salir de ella con una hermosa
esperanzay el animo tranquilo y satisfecho.

~--No es poca ¢0sa, dijo, salir de este mundo después de
haber vivido asi.

--Pero si 10 es, repliqué, no haber alcanzado uno su mas
alto destino por no haberle tocado una organizacion
politica conveniente. Un gobierno adecuado permite crecer
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al filosofo y éste, Junto comn sus propics asuntos,

salva 1os de 1a comunidad (Republica, L. VI,

496c-497a)"
En esta imagen de la filosofia, no hay lugar para un saber
"desinteresado” que pudiera surgir de un "puro y abstracto amor ala
verdad"el. como "trabajo" del amor, la filosofia saca a la verdad
del lugar imaginario de la pura teoria para poneria en la vida,
individual, social e histdrica. Irrumpe asi, en ia variacion del amor
y generado por ella, el nuevo "tema": el del cuestionamiento de la
verdad como descubrimiento o vision, 1a problematizacion del sentido
tedrico de la verdad. La exploracion de este "tema" habra de conducir
a un nuevo "intento de pensar con Rodolfo Mario Agogha.”
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Una teoria estructural del arte

Césarlorenzano

Desde siempre, la filosofia se ha preguntado qué es el arte, y
mas recientemente, cual es la especial cualidad de la actividad
artistica, tanto individual como social.

Mirespuesta a estos interrogantes surge de la necesidad en la
filosofia moderna de abandonar la especulacidon simple para
fundamentarse en los avances del conocimiento cientifico, y en la
reflexién acerca de estos avances. Ciencia y filosofia de la ciencia,
como pilares ineludibles del meditar filoséfico a fin de construir con
ellos estructuras conceptuales acerca de campos de la realidad, en
este caso el arte que concuerden a tal punto con el conocimiento
cientifico, que posean en algin momento de su evolucion,
caracteristicas que las aseme jen a 1as propias teorias de la ciencia.

Desarrollo para ello 1as consecuencias que tiene para el arte una
escuela basica de la psicologia, 1a genética de Jean Piaget, en 13
inteligencia de que se trata del mas serio intento de integrar una
psicologia de hondas raices experimentales con una teoria del
conocimiento que abarque, al mismo tiempo, 1a afectividad, la
percepcion. la produccidn simbdlica.

La tomo, entonces, como disciplina presupuesta, ya que sus
diversas ramificaciones corresponden con exactitud a los elementos
formales o de contenido presentes en la obra de arte. Pese a esto,
salvo algunas indicaciones de Lucien Goldmann sobre 1a necesidad de
incorporar un cierto estructuralismo genético en el analisis de la
obra literaria, se desconoce la fertilidad que pudieran tener sus
aportes en la teorizacion del arte.

Parto de un piagetismo radical: todo lo que existe en el
psiquismo humano son estructuras piagetianas —-e! conocimiento formal
y el factico, el afecto, la percepcién, lo simbdlico, el mito--,
estructuras formadas por introyeccibn de acciones reales efectuadas
por un sugjeto genérico, -- no individual--, sobre el medio que lo
rodea y organizadas segin 1a forma basica de 13 estructura matematica
de grupo.
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Mas un sujeto piagetiano no sdlo interioriza el esqueleto formal
de las acciones ya efectuadas; toda accidon posterior que emprenda
—--sea cognitiva, perceptual, afectiva o practica--, sigue el patron de
las estructuras que posee, 1o que implica su exteriorizacion.

Sostendremos la tesis fuerte que la obra de arte es --en
general--, 1a exteriorizacion, la proyeccion en un ob jeto construido
especificamente para este fin, de estas estructuras.

Iniciemos nuestra argumentacion mostrando qué significado puede
asignarse a la expresion "x es una exteriorizacion de la estructura
s".

Tomemos como e jemplo al esquema —-nombre que adopta en la
terminologia de Piaget la estructura de la accion interiorizada—-- de
la mas sencilla de las acciones, aquella en la que un movil se
desplaza desde un punto hasta otro y regresa, idéntico cualquiera sea
el movil en cuestion, una lancha, una mano, una persona.

El esquema de 1a accion de ir y volver puede ser representado
recurriendo a un lenguaje 16gico o a un lengua je matematico:
i)AB=BA
i)4+5=9

9-5=4

i es la representacion 16gica del esquema operatorio del
desplazamiento y su inversa considerados conjuntamente (ir y volver):
el movil se desplaza desde A hasta B y nuevamente desde B hasta A: 1a
reversibilidad 16gica prolonga la reversibilidad de la accion
interior, consecuencia de ser un modelo del grupo matematico.,

Enii se considera el mismo esquema desde el punto de vista
matematico. Sia 4 agrego cinco, llego a nueve; quitandole 1o mismo
que agregué, vuelvo al punto de partida.

Un mismo esquema operatorio aparece asi como sustrato de
operaciones en dos ciencias formales.

Pensemos a continuacion en otra manera de exteriorizarlo:

Aqui el esquema de 1a accion se traslada como dibu jo en la pagina
blanca.

107



Es obvio que al dibujar el esquema de ir y volver no solo se lo
exterioriza en el papel, sino también simultaneamente en una accion

realk lamano y el brazo se desplazan ida y vuelta mientras se trazan

las lineas que van y vienen en el plano. La accion real primera, su
esquema abstracto que es esa accion interiorizada, el movimiento que
se exterioriza al dibujar, y el propio dibujo, son isomorfos, es
decir, son conjuntos que pueden superponerse sin pérdida de
informacion,

Si pensamos en 1a completa comple jidad de 1a accion devenida
interior, y en que la emotividad, la afectividad, la imagen, el
simbolo, el mito, son sdlo estructuras interiores, cobrara sentido la
postulacion fuerte de que toda obra de arte es su exteriorizacion
isomorfa, por un mecanismo que sigue basicamente las intermediaciones
que describimos para el esquema simple de ir y volver,

Resultara asimismo evidente, aunque no avancemos en su
demostracion, que las estructuras Iogico-matematicas de 1a teoria de
Piaget sean las que se exterioricen en arte abstracto, equiparable a
su otra exteriorizacion, la de las ciencias formales, logica y
matematicas, y se comprendera nuestra afirmacion de que, asi como 1a
16gica y las matematicas constituyen el armazon formal de las ciencias
de la naturaleza, y aun de las sociales, simétricamente, 1as
estructuras 1ogico-matematicas subyacen a los ritmos y equilibrios
formales que ponen orden en los distintos elementos de las obras de
arte, sin los cuales, la obra desestructurada y amorfa, no devendria
arte propiamente dicho.

Sera posible comprender también, a partir de nuestro piagetismo
radical, la compleja objetividad -—-que identificamos con la
intersub jetividad--, que atraviesa tanto al creador, a la obra, como
al espectador, merced a la que el arte pasa de ser un fenomeno
individual a ser social.

Previamente, habiamos establecido un isomorfismo estructural
entre Ia sub jetividad del artista y su obra.

Agreguemos ahora, que el espectador se identifica con las
estructuras de la obra --cuando esto ocurre-—, pues al introyectarias
en un proceso que es perceptual mas no consciente, l1as hace coincidir
con sus propias estructuras interiores, elemento por elemento y
relacion por relacion.
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~ Una objetividad isomorfica, pues, que comprende al artista, 1a
obra, vy el espectador, producto no de un a priori, sino de una
evolucion socio-cultural que determina la coman intersubjetividad,
expresada en 13 historicidad de las estructuras piagetianas, que es
factible de construir sin contradecir la teoria originaria de Piaget.

Las precedentes son cortas referencias a un proyecto mucho mas
amplio en teoria del arte.

Bastan para situarnos en aquelio que es nuestro tema, elegido
pues al contrario de los comentarios que hicimos acerca del arte
abstracto, y los equilibrios formales del arte naturalsta, no resuita
tan evidente e incluso puede considerarse anti-intuitivo afirmar que
el arte naturalista es, de igual manera, la exteriorizacion de
acciones interiores, y no un producto de 1a visidn que percibe la
realidad.

El piagetismo radical que propugnamos conlleva asimismo un
kantismo radical. En la consideracion del arte realista, conduce 3 una
extension del "giro copernicano" de Kant —-el conocimiento de la
realidad esta dado por el orden que introducimos en ella por nuestra
propias categorias--, expresable diciendo que la obra realista es
isomorfa al esquema interior del objeto real, y no copia fiel o
deformada del objeto mismo,

Cuando el mas puntilloso de los naturahstas cree estar
representando al objeto real, procede de la Gnica manera posible:
exteriorizar el esquema interior de ese objeto real.

Prescindiré en esta exposicion del relato que hace Piaget acerca
de la constitucidn del esquema del objeto, mediante la
introyeccion de manipulaciones directas en un comienzo, mediadas
luego, y que organizadas estructuralmente, son su imagen, de tal
manera que la misma resulta formada por el conjunto de estas acciones,
mas que por la incidencia de estimulos luminicos sobre la retina.

La imagen-esquema no se reduce, entonces, a una percepcion simple
del ob jeto, sino que es del objeto completo, en todas sus dimensiones,
incluyendo su arquitectura interna, y tal como se veria desde
cualquier perspectiva posible, dotado, como la estructura de grupo, de
sistemas de transformaciones que permiten el pasaje entre todas ellas,
para configurar asi un sistema anico.

lustraremos brevemente el punto, haciendo notar que mientras la
vision que tenemos de una mesa cuando la rodeamos, es de infinitos
trapecios © trapezoides, siempre cambiantes a medida que nos
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desplazamos, somos conscientes de percibir continuamente su forma
real, la de un rectangulo, del que las visiones parciales son
transformaciones isomorfas.

Piaget recurre a algunos argumentos para introducirnos en su
concepcion de 1a imagen como producto de la accion, que recordaremos
sucntamente.

Por el primero de ellos indica que si 1a imagen fuera producto
simple de 1a percepcion, 1a me jor imagen interior seria la de aquellos
que discriminan mas finamente con su aparato visual. Sin embargo, se
puede comprobar que mientras la vision de los nifos es mucho mas aguda
que 1a del adulto, debido a que este sentido se empobrece con la edad,
el adulto ve innumerables elementos mas en 10s ob jetos que focaliza.
Concluye Piaget que 1a inteligencia, 1a actividad perceptiva, ha
enriquecido la imagen.

Sefiala ademas, que en algunas especies existe vision mas no
imagen. Los peces, naturalmente, poseen &rganos visuales y ven; en
algunos se ha podido comprobar que padecen iguales ilusiones dpticas
que los seres humanos; pero es asimismo un hecho de 1a biologia el que
carezcan de imagen interior, demostrable por la ausencia de
memoria visual: ninguna percepcion actual evoca 1a huella mnémica
de otra pasada que le sea similar (siendo ésta 1a definicion de Hume
de imagen).

Una experiencia e jemplar e impresionante tiende a corraborar que
la imagen resulta de la accion interiorizada y no de la vision. Si a
un voluntario se le colocan un par de anteo jos especiales que tengan
la propiedad de invertir ia imagen, al comienzo tropieza con 10s
objetos, 0 acciona sin alcanzar jamas aquello que busca. Sin embargo,
al cabo de tres dias puede andar en bicicleta, caminar o peinarse sin
ninguna dificultad. A fuerza de probar y corregir el error, 1as
acciones sobre las cosas rectifican los datos de la percepcion, que
ahora aparecen en su posicion correcta, pese a que 10s anteo jos
mantienen en la retina una proyeccion invertida con respecto a lo
normal. La accion, la actividad perceptiva corrige a lo meramente
visual, parando la imagen sobre sus pies.

Concordante con la primera argumentacion, y ya adentrandonos en
la actividad artistica, agreguemos que el dibujo rigido, faito de
detalles que realiza el nino desde los dos a los siete anos,
denominado sincrético por el que representa los objetos en forma
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global, sin detallar las partes, se deberia a que la actividad
perceptiva, no enteramente desarrollada, corresponde a un esquema
interior asimismo sincrético.

Cuando a partir de los siete anos el nino desarrolla estructuras
16gicas complejas --las operaciones logicas concretas—-
interiorizandolas, esta en condiciones de superar el sincretismo y de
comenzar a detallar los dibujos: los rostros tendran o jos, cejas,
pestanas y labios bien delineados; mas tarde aparecera en su dibujo la
expresion.

Existe, ademas, una técnica de ensefianza de dibujo que ofrece la
mas completa corroboracion a nuestra hipotesis originaria, la que
establecia un giro copernicano a la interpretacion habitual del dibujo
naturalista como copia de la realidad para pasar a considerarlo
una proyeccion isomorfa de esquemas interiores creados por
ntroyeccioh de acciones sobre objetos y personas, y organizados segan
la estructura matematica de grupo.

La técnica en cuestion ha sido desarrollada por K. Nicolaides y
es usada en el taller de dibujo del maestro Gilberto Aceves Navarro,
de la Escuela Nacional de Artes Plasticas de la Universidad Nacional
Autonoma de México. :

Diversos e jercicios rondan la misma idea central, Expondré dos de
ellos.

El primero recibe el nombre de contorno lento. Consiste en
que el alumno fije su vista en un modelo inmdvil, mientras posa el
18piz en el papel; debe pensar que el 13piz se encuentra apoyado en el
mismo punto de la silueta al que dirigid la mirada. El 1apiz es el
0jo, Y viceversa, A continuacion recorre lentamente la silueta con la
vista al tiempo que desliza con un movimiento idéntico el lapiz sobre
el papel coordinando 0jo y mano. Ellenguaje conjuntista, crea un
isomorfismo entre ambos Y la silueta. La particularidad mas notable
del e jercicio consiste en que se desarrolla sin quitar la vista del
modelo, es decir, sin mirar el papel en ningin momento. Eil
ejercicio dura 20 minutos.

El siguiente se denomina contorno rapido. Mientras el
contorno lento es minucioso, tomando el tiempo necesario para captar
los menores detalles, ahora el modelo cambia rapidamente de posicion,
cada quince 0 veinte segundos; las sucesivas posturas son dibujadas en
ese lapso, tratando de aprisionar con un rapido boceto 13 expresividad
cambiante del modelo, también sin mirar el papel.
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LOs ejercicios siguen en una secuencia de aprendizaje por 13
cual, a8 las lineas que tropiezan unas con otras, cerrandose y
cortandose donde no corresponde, y proporciones alteradas del
principio, sigue una correccion paulatina de esos defectos, hasta
lograr en un periodo de tiempo extraordinariamente corto, dibujos
agiles, precisos, de una gran expresividad, alejados de todo
estereot ..

SComuiiterpretamos el proceso?

Al comienzo, la mano que trata de seguir el contorno de lo que se
ve ——el 0jo sigue el limite visible del modelo mientras la mano copia
estos movimientos del 0 jo--, slo puede trazar lineas torpes, en
correspondencia con un esquema interior rigido y poco matizado.

Mas la continua e jercitacion produce un cambio: las acciones
emprendidas con el dibujo, isomorfas al modelo, se interiorizan
enriqueciendo el esquema inicial, y dotandolo, ademas de un sistema de
transformaciones que permite dibujar al modelo desde el punto de vista
en que se encuentra el dibujante, pero ademas, y con la misma
facilidad, tal como lo veria desde cualquier angulo y en cualquier
posicion.

Ahora se puede, si se lo desea, realizar todos los dibujos sin
mirar el papel, e incluso sin mirar el modelo; sdlo recurre a nuevas
percepciones para enriquecer la obras, y por cierto, el esquema, que
aun con continuos complementos, es siempre mas pobre que 13 realidad.

interpretamos que cuando se apela francamente a mecanismos que
provocan la interiorizacion de acciones ——-creando isomorfismos claros
entre ellas y las cosas—-, mas que a analisis perceptivos, se logra
una sorprendente aceleracion del tiempo de aprendizaje y un notabie
domino expresivo, merced a la integracion de un esquema ~—-componente
activo de laimagen—-, sumamente matizado.

Nuestra teoria del arte, extension de la psicologia genética a la
actividad artistica recibe asi una corroboracion completa proveniente
del campo mismo del arte, inCluso en un terrenc en que su aplicacion
resultaba en un principio completamente anti-intuitiva, como lo es el
arte naturalista.

Conlo expuesto basta para dar una idea acabada de dicha teoria.

Baste agregar que los demas elementos presentes en 1a obra de
arte, su contenido latente —-simbdlico, mitico--, su geometria, su
afectividad, y el impacto que produce en nosotros, sigue caminos
seme jantes de integracion de acciones interiores, que se desarrollan
en el curso de una vida que es sobretodo, cultural y social, por rutas
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sefigladas por 13 psicologia genética en parte, y en parte teorias
sociagles compatibles con ella, trabajo de sintesis que exphca la
creatividad y 13 variedad infinita del arte a través de la historia, y
por qué sus ob jetividades todavia nos liegan con una fuerza que esta
impresa en la materialidad de sus estructuras.
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La experiencia de 1a verdad en Merleau—Ponty

Graciela Ralon dewalton

En una carta dirigida a M. Martial Gueroult, en ocasidn de su
eleccidn al Collége de Francel, Merleau-Ponty, luego de resenar
las ideas centrales de sus trabajos publicados, sefala que se
encuentra abocado a nuevas basquedas, con la finalidad de "fijar
definitivamente el sentido filosafico de las primeras"2, Estas
investigaciones debian concluir en una teoria de 1a verdad y de 1a
intersub jetividad, que seria, como lo explicita el autor mas adelante,
el objeto de dos libros acerca del origen de la verdad y la
Introduccion a la prosa del mundo. De este Gitimo sdlo quedaron
algunos manuscritos que fueron recopilados y publicados por Claude
Lefort, con el nombre de La prosa del mundo. En cuanto al primero,
si bien no fue escrito, se pueden recoger 10s elementos que hubieran
configurado 10 que Merleau-Ponty anuncid como teoria de ia verdad.

Tomaremos como hilo conductor de la exposicion 1a intencion que
Merleau-Ponty declara en dicha carta, ubicando primero el tema tal
como fue tratado en la Fenomenologia de 18 percepcidn, para
finalmente elucidar algunos elementos de 10 que hubiera sido una
teoria de la verdad desde el punto de vista de suinterpretacion de la
literaturay la pintura.

Las basquedas de la Fenomenologia de la percepcidn se ubican
en el marco filosofico de la fenomenologia, tal como ha sido delineada
enla Gltima filosofia de Husserl. Interpretando la consigna de
Husser| acerca de la necesidad de "volver a las cosas mismas",
Merleau-Ponty comienza por afirmar que el suelo de la racionalidad es
nuestra comunicacion con el mundo. La filosofia no busca descubrir 1as
condiciones de posibilidad de la experiencia, sino descubrir su propia
génesis en 1a experiencia donde encuentra el origen y el fundamento de
la "presuncidn de la razdn" que la inspira3. La experiencia
aparece habitada por un sentido, y ese sentido puede ser revelado por
la reflexion filosdfica.
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A esta nueva concepcion de 1a racionalidad va apare jada una nueva
concepcion en 1a manera de concebir 1a naturaleza del sujeto; éste no
se define por la clara conciencia que de existir tiene, como
conciencia transparente y espectadora, sino que 1a reflexion descubre
al sujeto como presente en el mundo, encarnado en una naturaleza y
abierto a su situacion historica, En otros términos, la exixtencia
como subjetividad no se encuentra frente al mundo sino envuelta por el
mundo y el cuerpo. Al respecto, P, Ricoeur considera que el genio de
Merleau-Ponty reside en dos actitudes. En primer lugar, en haber
advertido en 1a fenomenologia husserkiana del tiempo un analisis que
exige una transformacidn de 10s conceptos de intencionalidad y
constitucion que conver ja con la primacia del ser-en-el-mundo. En
segundo lugar, en no haber considerado que la hermenéutica
heideggeriana exija una ruptura con la fenomenologia de la
sub jetividad porque el tiempo es la subjetividad misma4. Esta
sub jetividad coincide con el cuerpo propio que no es sdlo uno de los
ob jetos del mundo, Sino-que es nuestro punto de vista sobre el MunNdo.
£l aima esta toda entera en su cuerpo, y las funciones corporales
contribuyen a la percepcion de los objetos. El esquems corporal
proporciona una nocion global, practica e implicita de las relaciones
de nuestro cuerpo y de las cosas. El cuerpo se convierte en nuestra
expresion en el mundo, "la figura visible de nuestras intenciones",
Ahora bien, el cuerpo puede desempediar un papel en 1a percepcioi del
mundo porque &l mismo es una intencionalkidad original, una manera de
referirse a las cosas distintas del conocimiento que exige que el
mundo no esté a nuestro alrededor CoOMo un sistema de ob jetos, sino
€Omo un conjunto abierto de cosas hacia 1as cuales nos proyectamos,
Esta intencionalidad originaria que Merleau-Ponty llama
intencionalidad operante se distingue de la intencionalidad de 1a
conciencia tética que toma explicitamente posicion después de haber
considerado diferentes posiciones. La percepcion lieva consigo todo el
saber que el cuerpo tiene de si, de tal manera que la presencia
irrecusable y 1a ausencia perpetua en la que se me da 1a cosa
percibida son la contracara de 1a unidad abierta e indefinida del
esquema corpdreo. El acto de la percepcion es indivisiblemente
prospectivo y retrospectivo, 10 ya sucedido opera en la percepcion
actual, y ésta anticipa intencionaimente el estilo del futuro. Asi,
toda conciencia es conciencia perceptiva y se hunde en una historia
sedimentada que nho sOlo afecta a la génesis del pensamiento, sino que
determina su sentido. Una evidencia absoluta sin presupuestos, slo es
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posible, si se deja de estar situado. En sintesis, el pensamiento no
puede definrse como transparencia absoluta, puesto que no agota toda
1a sintesis del ob jeto, no puede extender sus poderes constituyentes a
todas las articulaciones del mundo percibido. Comprometido en razon de
su propio existir, el sujeto tiene como tarea la captacion del sentido
que se transparentaen ese tejido de relaciones dibujado por el
engranaje de mis experiencias con las experiencias del otro y por toda
una historia sedimentada que, el hombre asume y continGa sin
constituirla. Desde el momento que no tenemos mas que un punto de
captacion finita del tiempo y no una posesion del mismo, no podemos
desplegar ante nosotros las razones de ninguna afirmacion, sdlo hay
motivos. Tenemos, S, una vivencia de la verdad, pero para que fuera
un saber absoluto deberiamos de jar de estar situados. Asimismo,
desaparece también l1a linea divisoria entre verdades de hecho y
verdades de razon. Desde esta perspectiva, para Merleau-Ponty, "la
filosofia no es elrefle jo de una verdad previa, sino como el arte, la
realizacian de una verdad"®, El ser de 1a verdad no es distinto
del ser en el mundo, y 1a verdad no es sino otra manera de nombrar a
la existencia, es decir, al movimiento por el cual el hombre esta en
elmundo. A través de sus actos concretos de reanudacion el hombre
traba relaciones consigo mismo y con los otros. Resulta claro que
Merleau-Ponty rechaza situar el fundamento de 1a verdad fuera de I3
experiencia ya que observa que "0 verdadero reluce 8 través de una
experiencia emocional y casi carnal, en la que 1as "ideas" --las de
108 olros y las nuestras-- son mas bien rasgos de su fisonomia y de la
nuestra, son menos comprenddas que acogidas o rechazadas en el amor o
el 0dio"®. Pero asimismo rechaza la construccidn de un sistema que
haga compatibles y componibles todos l0s aspectos de la experiencia.
En ambos casos se anulan o disuelven las parado jas de la existencia
humana.

Enla carta citada Merleau-Ponty se pregunta si acaso cuando el
espiritu quiere poseer lo verdadero y acceder a un saber universal
desligado de nuestra situacion "el orden de lo percibido no se vuelve
figura de simple apariencia y el entendimiento puro no es una nueva
fuente de conocimiento respecto de la cual nuestra familiaridad
perceptiva con el mundo no es mas que un esbozo informe"’. Estas
preguntas deben ser respondidas con una teoria de la verdad. Si bien
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ha anticipado algunos lineamientos en sus ensayos "Duda de Cézanne" y
"La novela y 1a metafisica" vy, enlo que concierne a la filosofia de
la historia, en su libro Humanismo y terror, Merleau-Ponty
advierte entonces que €s necesario elaborar rigurosamente sus
fundamentos filosoficos. Como ya dijimos, este libro anunciado por
Merleau-Ponty quedd sin realizar, pero la lectura de las obras citadas
por &l mismo, permiten afirmar que la verdad es inseparable de la
operacion de expresion que la realiza. Trataremos de describir esa
operacion paradojica a través de la cual un deseo instantaneo se
transforma en simbolo proferido 0 en verdad disponible, Esta cuestion
es paralela a la necesidad de someter la Fenomenologia de la
percepciéon auna-exposicion ontologica.

Si bien la percepcion es ya expresion, como lo es también todo
uso humano del cuerpo, este contacto perceptivo con el mundo exige ser
recuperado. Merleau-Ponty declara que "la operacion caracteristica del
espiritu esta en el movimiento por el cual retomamos nuestra
existencia corporal y la empleamos en simbolizar en lugar de coexistir
solamente"8, La expresion propiamente dicha no coincide con 1a
experiencia vivida; ella se presenta como una reflexion sobre nuestro
comercio habitual con el mundo y con 108 otros. Asi, el escritor o el
pintor es aquel hombre que ne sdlo vive como viven los otros hombres,
sino que toma la vida misma por tema, con el fin de expresarla y
plasmarla en una obra. Ahora bien, lo que destina al hombre a ser
escritor es el sentimiento que en el mundo y en la experiencia hay un
sentido oculto que esta por decirse. Hay en l1a experiencia un logos
que invoca a ser dicho y que como tal se convierte en motivo de
reflexion. Existe pues, una invocacidn a la verdad, pero ella sdlo
deviene verdadera en el sentido propio del término, en la medida que
el hombre sabe extraerla y salvarla de su disimulacidn en la
experiencia cotidiana, La verdad de la vida esta ahi, pero como lo que
aan no es ahi, ella esta como verdad por plasmar,

Cuando Cé&zanne busca el sentido de su vida en la pintura, es
porque su pintura comporta en si misma un sentido en el cual puede
reconocerse su vida. C&zanne busca elucidar 1a alternativa de 1a cosa
y de 13 sensacion. Rechaza tanto un realismo que restituya el mundo
tal como &1 es ordinariamente en la vida practica, como una pintura de
atmosfera que restituiria las sensaciones tales como ellas son dadas 8
nuestra retina. Cé&zanne intenta encontrar la densidad de las
realidades que animan la experiencia originaria. Su pintura --comenta
Merleau-Ponty-- implica la parado ja de "buscar la realidad sin
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abandonar 13 sensacion, sin tomar otro guia que la naturaleza en su
impresion inmediata, sin fijar 10s contornos, sin encuadrar el coior
por el dibujo, sin componer la perspectiva ni el cuadro9, Esta
paradoja es un retorno a la percepcion tal como ella es vivida en 1a
experiencia natural ya gue "o vivido no lo encontramos o construimos
a partir de los datos de los sentidos, sino que se nos ofrece de golpe
como el centro de donde proceden. Asi, la duda de Cézanhe --es dedir,
su vacilacion e inseguridad en torno de su obra-- hace posible al
pensamiento una nuevaidea del cuadro. Se ha observado que Cézanne es
una figura que ha hecho época porque proporciona nuevas reglas. Por
e jemplo, consigue que las deformaciones de la perspectiva, por la
disposicidn de conjunto del cuadro, dejen de ser visibles por si
mismas ante una mirada giobal, y contribuyan a dar, como ocurre en la
vision natural, 1a impresion de un orden nhaciente. De esta manera
cercania y lejania pierden sus valores de posicion y llegan a ser
intercambiables de modo que el espacio del cuadro ofrece el fenomeno
de trasfondos que se alternan. Por otro lado, desde el punto de vista
temporal, 1a simultaneidad no es una dimension formal en 1a que se
prescinde de 10s contenidos de la experiencia sino que se asocia con
el conjunto del ente en sumultiplicidad de modo que su dimension por
excelencia es l1a profundidad que opone un obstaculo a la inspeccidn. A
través de la coexistencia, integracion y deslizamiento de 1as cosas
unas en otras ——manifestadas tanto en este tipo de simultaneidad como
en laintercambiabilidad de la cercaniay 1a le jania--, Merleau-Ponty
considera que la pintura moderna pone de manifiesto la pluriformidad
del ser en el sentido de que 10 sensible es un "tesoro siempre pleno
de cosas por decir para aquel que es fildsofo.."10, La
profundidad asi entendida es la experiencia de una reversibilidad
donde todo esta ala vez, y a partir de la cual la altura, el ancho y
la separacion son obtenidas por abstraccion.

Esta reversibiidad es descrita por Merleau-Ponty como
circularidad, entrecruzamiento o0 quiasmo que enlaza, como anverso y
reverso, conguntos unificados de antemano que esta en vias de
diferenciacion. De ahi que me encuentre englobado en la globalidad de
un ser que ya no esta frente a mi sino entorno de mi. Como lo ha
puesto de relieve la pintura de Cézanne, el que ve y 1o visible no
estan puestos uno contra otro sino que "es necesario que sean elunoy
el otro abstraidos de un mismo te jido"!. Esta reversibilidad nos
hace pertenecer a un mundo que logra su unidad a través de
"incomponibikidades" como por e jemplo 18 de mi mundo y el mundo a jeno.
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No se trata solamente de un intercambio entre el yo y el mundo sino
también entre el ego y el alter ego. El pintor o el escritor
construyen un punto de vista que alcanza un sentido para los demas: la
prueba de su verdad debe esperaria del asentimiento de 10s otros. En
virtud de esta reversibiidad que engloba los pares yo-mundo, ser-ser
visto, hablar-escuchar, ego-aiter ego. Merleau-Ponty puede afirmar que
"la verdad no es adecuacion, sino anticipacion, recuperacion,
deslizamiento de sentido, y sdlo se toca en una suerte de
distancia"i2,
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Ambiguedad y Ibertad en
Maurice Merleau—Ponty

NélidaH.Tavella de Ravagnan

Ni determinismos ni absoluta indeterminacién. He aqui la
formula Gltima donde arraiga el sentido de la libertad segan
Merleau-Ponty.

Por un lado es preciso comprender que a la vez que el drama
individual tiene lugar entre papel/es ya inscriptos en el conjunto
ingtitucional, el nifo, por 1a sola percepcion de 108 cuidados que se
le dan y los utensilios que lo rodean, debe descifrar significados de
su propia cultura. No hay un solo detalle de su historia individual
que ho aporte a ese significado. Primero 1o habra vivido, percibido y
pensado, segan o imaginario de la cultura, luego conseguira invertir
la relacion e introducir en los significados de sus palabras y de su
conducta, que se ha de convertir en cultura, hasta lo mas secreto de
su exper‘iencia.1 Este doble movimiento centripeto y centrifugo a
la vez, es la condicion de posibilidad para nuestra libertad.

Merleau-Ponty rechaza toda determinacion causal del sujeto por su
medio, f18iCo 0 humano 0 por su propio pasado, Mas aun, la conciencia
se define por la capacidad de "escapar a toda determinacion”. Yo soy
lbre porque para que aigo, desde fuera, pudiera determinarme, seria
necesario que yo fuera una cosa.2 Recordemos que ia cosa se
caracteriza por la no—trascendencia.

LY Qué 8oy Yo a diferencia de 1a cosa?

Para Sartre, para-si, pura negatividad de 1a conciencia, en
absoluta contraposicidn con la positividad del en-si, objetividan:,
mundo. Para Merleau-Ponty, una conciencia encarnada en el mundo, dara
el mundo y abierta al mundo. El hombre vive en el mundo con ei que
for ja una trama indisoluble, que no debe entenderse jamas como
sintesis de reducciones abstractas (realismo-ideaiismo,
interior—-exterior; en si-para si), sSlo una S/tuacién oriGins. id
s8in 13 cual ni podria pensar. Siempre ser-para-el mundc, siempre el yc
de su insustituible situacidn factica, y siempre en el modo de 1a
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Respondiendo a Husserl —-dice Merleau—- que lo trascendental no
es la subjetividad, sino la ambiguedad originaria de la trascendencia.
El verdadero trascendental no es el conjunto de operaciones
constitutivas por las cuales un mundo transparente, sin sombra ni
opacidad, resaitaria ante un espectador imparcial, sino el camino
ambiguo por el que se forma el "Ursprung" de las trascendencias.

La fenomenologia existencial de Merleau-Ponty asume la tares de
describir este insuprimible ser-para-el mundo; ese mundo tal como es
ya para mi, con anterioridad a toda explicacion cientifica, a toda
reflexion. Como dira en Visible e Invisible, no hacemos surgir el ser
de la nada, ex-nihilo, sino que partimos de un relieve
ontoldgico.3

A través de esa estructura invariante que esta a la base de todas
las diferencias de 108 mundos historicos, culturales y sociales:

El cuerpo, "apertura al mundo", se hace visible y trasparece el
fundamento invisible de todas las cosas. la estructura y construccion
articulada del ser, que se realiza a través del hombre. De alli la
exigencia de volver siempre a la experiencia perceptiva; volver a las
C0S8as mismas en una experiencia pre-predicativa. Esta fusion
originaria, sin fronteras y sin solucion de continuidad, que es mi
sub jetividad, es un fendmeno ambiguo. En ella rige un principio de
indeterminacion: Es donacion de sentido a partir de mi
libertad.4

Porque nuestra existencia es ambigua, en parte es autdohoma y en
parte dependiente, Esta ambiguedad originaria toca también a nuestra
libertad. Ella ha de operar limitada por las situaciones en las que
esta comprometida nuestra ambigua condicion humana. Las condiciones de
probabilidad no son puras ficciones sino que pertenecen a un ser
situado en el mundo y abordado por la ambigiuedad de los
acontecimientos. ""Si l0s cartesianos volvieran entre nosotros tendrian
la sorpresa de encontrar una filosofia e incluso una teologia que
tienen por tema favorito: La contingencia radical del mundo..."

Hemos abandonado los absolutos ——~dice Merleau—, hemos abandonado
una "naturaleza humana" que garantizaba incondicionalmente su
eficacidad, naturaleza humana gque tenia por atributos la verdad y 1a
Justicia como otras especies se caracterizaban por la aleta ¢ las
plumas, era absoluto el Estado, el valor de 1a moneda, el modelo
moral, los valores espirituales. "Nuestro tiempo, mas que ningan otro
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hace la experiencia de la contingencia, contingencia del mal,
contingencia del bien.,.., El hombre es el lugar de la
contingencia"®

Nuestro humanismo podria sintetizarse: El espiritu y el hombre no
sSON nunca, se reflejan en el movimiento por el que el cuerpo se
hace gesto, el lengua je, obra y la coexistencia, verdad.

£l dasein es fundamentaimente trascendencia en un triple
sentido7: Hacia el mundo, hacia 1a existencia personal y hacia el
sentido. En el primer caso como intencionalidad, como presencia
por intermedio de! cuerpo, al mundo, a los otros, por lo tanto
primordiaimente es intersubjetividad. La conciencia mas que un "yo
pienso" deviene de un "yo puedo”. Si bien es cierto que el mundo es
anterior 8 todo analisis y a8 todo acto constituyente, también es
cierto que no esta fuera de mi alcance ya que &l es la Lebens-Welt,
mundo percibido y vivido.

En el segundo caso es la trascendencia que el cuerpo propio
realiza con relacion a si mismo, desde una experiencia prepersonal
(campo de la sensorialidad), hacia una personal, conciente y libre. La
primera horizontal, ésta vertical.

La tercera trascendencia es la que permite pasar de la
fenomenologia a la ontologia. Su expresion estaenVisible e
/Invisible. Su punto de partida es: "Hay ser, hay mundo, hay
cohesion, hay sentido", en el significado fuerte en el que 108 griegos
hablan de To Aeyew$.

Hemos llegado al punto de preguntarnos: LQué es la ibertad desde
este horizonte?. A cadainstante tengo el poder de interrumpi mis
proyectos, pero esto implica comenzar otra cosa, "Adn los muertos
estan condenados a expresar algo. Nunca estamos suspendidos en el
vacio". Hasta el silencio es una modakdad del mundo sonoro. No me
retiro dentro de mi libertad, me empenio en otra parte. Es el
desgarro permanente de mi libertad porque no puedo evadir mi
compromiso en el mundo. Milibertad efectiva esta ante mi, en las
cosas, en el mundo. En ese mundo que esta ya contituido y por &l somos
solicitados; pero nunca acabado, por lo que estamos abiertos a una
infinidad de posibles. Existimos ba jo las dos relaciones a la vez, por
tanto no hay determinismo ni opcCion absoluta. Ni cosa, ni conciencia
desnuda, Optamos por nuestro mundo y el mundo opta por nosotros. Claro
esta que en cada decision hay una situacion que viene en su ayuda.
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Pero... De nuevo la ambigiedad: "En este intercambio entre la
situacion y el que la asume es imposible delimitar, la parte de ia
situacidn y la parte de la libertag”.9

"Se tortura a un hombre para hacerlo hablar, si se niega a dar
108 nombres y las direcciones que quieren arrancarle, no es por una
decision solitaria y sin apoyo; &l se sentia ain con sus camaradas y
empenado aun en 1a lucha coman, era como incapaz de hablar... 0 bien
quiere probar, superandolo, 10do 1o que siempre ha pensado y afirmado
de la libertagn.10

Estos motivos no anulan la ibertad, mas bien vienen en refuerzo
de ella. Primero es la decisidon, luego la deliberacion.

"NO era una conciencia desnuda 1a que resistia el dolor, era el
prisionero con sus camaradas, con 10s que ama, ba jo 1a mirada de los
cuales vive... del Mit-Sein. Pero si ha elegido esta accion es porque
la situacion historica, 10s camaradas, el mundo a su alrededor,
esperaba de &l esta conducta, al menos asi lo creia®. !

Hay un "campo de 1a lbertad" dei mismo modo que hay un campo de
la percepcion y ninguno de 10s dos tienen limites lineales precisos:
Hay posibilidades proximas y le janas. Ya vimos que Merleau-Ponty no se
coloca ni en el interior del Dasein ni en el exterior, por 10 tanto,
no se plantea la alternativa de si la libertad es total o nula. "Hemos
aprendido jstamente a reconocer el orden de los fenomenos: Estamos
mezclados al mundo y con 1os demas en una confusion inextricable, La
idea de situacion excluye la idea de libertad absoluta al origen de
nuestros compromisos”. Sefalamos, nada mas, pues el espacio no 1o
permite, que aqui reside la mayor disidencia con Sastre.

No soy libre para tcdo. Al asumir un presente, vuelvo a
comprometerme, 1o transformo en pasado, cambio su sentido, me libero,
me Jdeshago del mismo, "pero $5lo 1o hago empefiandome en otra parte".
£1tratamiento psicoanalitico —-dice Merleau—- no cura provocando una
toma de conciencia del pasado, sino, vinculando el sujeto a su médico
mediante nuevas relaciones de existencia; de 1o que se trataes de
revivir como significante esto o aquello en la perspectiva de una
nueva coexistencia. Ninguna toma de conciencia es efectiva sino es
vehiculada por un nuevo compromiso. Mi kbertad puede desviar mi vida
de su curso habitual, pero no por una creacion absoluta sino por una
serie de cambios que son momentos de mi ser total, pero nunca podré
decir que 8Oy Yo quien les da sentido o si Yo 1o recibo de ellos.
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De Waelhens acota gque las cosas ejercen accion sobre mi 5% por
¢} sentido, pero ese sentido se i0 damos Nosotros. Eso poaria
hacernos pensar en cierta postura idealista, como la de Kant, por
e jemplo, sino fuera que, como 16 anticipamos al comienzo, 13
concepcion de la Sinngebung, como la entiende Merleau, es centrifuga v
centripeta a la vez,

Es cierto que es la libertad la que hace surgir 10s obstacuies en
mis proyectos; pero también es cierto que mi estructura existencial,
mi cuerpo como facticidad instituye relaciones fuera de todo provecto
expreso. En sintesis el problema de la hibertad no es que yo pueda
escapar de mi pasado, sino por el contrario, mostrar que s ibertad
s3lo se e jerce sobre un pasado que pesa, gue empuja en una direccion
determinada sin que yo 10 haya elegido, que podré vencer, no sin
combate. No somos hi poderosos sonadores ni engranajes de un
mecanismo, ese es el verdadero problema de 1a libertad.

Al conclur Humanismo y Terror, dice Merieau-Ponty:

"La vida y el desacuerdo son hechos, pero también lo son esta
extrana pretension de pensar con verdad que tenemos, nuestra necesidad
de hacer reconocer por el otro nuestras opiniones y justificar frente
a él nuestra eleccion... El mundo humano es un sistema abierto e
inacabado y la misma contingencia fundamental que lo amenaza de
discordancia, 1o sustrae a la fatalidad del desorden, con Ia anica
condicidon Ge recordar que los elementos son los hombres, de mantener y
multiplicar 1as relaciones de hombre a hombre, Esta filosofia nos
despierta a la importancia del acontecimiento y de la accion, nos hace
querer nuestro tiempo. No es l1a simple repeticion de una eternidad
humana sino que, como el mas simple de 10s dialogos, encierra
ndiviso, 1odo el desorden y todo el orden del mundo”,

NOTAS
1. Merleau-Ponty, M., S/gnos. Ed. Seix Barral. Barcelona, 1973, p.
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“Subsuncin’™ y "homogeneidad™ en el marco
del esquemnatiomo trascenderital

Beatrizvon Bilderling

Enlos dos primeros capitulos de 1a Doctrina trascendental del
Juicio, titulados Esquematismo y Principios del entendimiento puro,
Kant reformula en otros términos la cuestion de la aplicabilidad de
las categorias a los fendomenos, presentada ya en 13 seccidon
introductoria de la deduccion trascendental. Alli el problema era
establecido bajo el espiritu subyacente a la carta a Marcus Herz del
21 de febrero de 1772, donde Kant se preguntaba por el acuerdo entre
las representaciones a priori y los ob,jetos'. En el nuevo
contexto de la doctrina del esquematismo, el problema se plantea, en
cambio, teniendo como base el tratamiento del juicio en términos de
"subsuncion®,

Al comienzo de la Analitica de 108 Principios, Kant introduce 1a
distincion entre el entendimiento en general, al que define aqui como
la facultad de las reglas, y el juicio, cuya funcidn propia es la de
"/.../ subsumir bajo reglas, es decir, de distinguir si algo se
halla 0 no bajo una regla dada (casus datae legis)"z. se
trata, pues, de la capacidad de decidir si un caso particular --para
el problema especifico que ha de tratar Kant ahora en el marco de la
Analitica de los Principios, un objeto o evento particular-- se halla
0 no ba jo una regla o ley dada —-especificamente, ba jo una categoria
determinada.

En principio, Kant aborda el problema cuestionando o que
considera el requisito basico para la subsuncion de los fendomenos ba jo
las categorias o, inversamente, para la aplicacidn de é&stas a
aquéllos. Dicho requisito es el de ia homogeneidad entre conceptos
puros del entendimiento y fendmenos3.

Distintos intérpretes de Kant sefialan dos sentidos posibles de
"homogeneidad”, Un primer sentido, que se desprende directamente del
texto es su sentido 16gico, segin el cual puede decirse que un
concepto es homogéneo con la representacidn de un objeto cuando entre
ellos existe una identidad parcial de contenido. Asi, los
conceptos empiricos son homogéneos con las intuiciones empiricas
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correspondientes en la medida que en aquéllos concebimos notas o
propedades comunes que estan contendas efectivamente en éstas.Enla
misma acepcion puede decirse que los conceptos matematicos puros son
homogéneos con conceptos e intuiciones empiricas: el concepto
matematico "circulo” puede tener un e jemplo ——un circulo-— construdo
en la intuicion pura, que guarda indentidad, por 10 que respecta a la
redondez con la intuicidh empirica —-un plato-- de 1a cual se abstrae
el concepto empirico "plato"4.

Ahora bien, en el caso de 1os conceptos puros del entendimiento
no puede ser afiirmada una identidad parcial de contenido entre ellos y
las representaciones del objeto: primero, porque considerados como
categorias puras son meras funciones de unidad desprovistas de toda
materia (contenido) sensible; segundo, porque en el caso de los
conceptos puros del entendimiento no existe ninguna intuicion
correspondiente, sea empirica o0 pura, que permita mostrar la
adecuacioh o conmensurabilidad del concepto respecto de la
representacion del objeto. Esta es la ensenanza que Hume le ha legado
a Kant: no podemos "“intuir" causas qua causas, hi podemos
construirias a priori>.

Un segundo sentido de "homogeneidad", que no puede inferirse
directamente del parrafo inicial del capitulo sobre el esquematismo,
SN0 que supone toda la teoria critica, es el que algunos intérpretes
han denominado "sentido genético", segan el cual "homogeneidad”
significa identidad de naturaleza o de origen. Homogéneos son, en
este €aso, conceptos empiricos e intuiciones empiricas, en cuanto
tienen 1a experiencia como fuente comin, y conceptos matematicos puros
e intuiciones sensibles, en la medida que unos y otras son ge
naturaleza espacio-temporal. En cambio, no puede ser afirmada la
nomogeneidad de los conceptos puros del entendimiento y l1as
intuiciones: 105 primeros se originan en el entendimiento puro, 1as
segundas son datos inmediatos de la sensibiiidad —-sea pura o
empirica 6,

Conceptos puros del entendimiento e intuiciones sensibles se
revelan, pues, como heterogéneos —-ya sea en el sentido 16gico ¢
genetico. No obstante ello, la deduccidn trascendental ha de jado como
ensenanza que las categorias estan presentes siempre que somos
conscientes de un objeto, y que, por tanto, hay una relacion efectiva
entre estos elementos opuestos. Kant se enfrenta, entonces, ante el
problema de explicar cdmo es posible dicha relacidon, en palabras
Je Paton, "/../ como las categorias en tanto formas del pensar pueden
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y deben determinar todos los objetos dados a la intuicion
sensible"7, en definitiva, debe mostrar como las categorias
tienen un empleo trascendental8,

Justamente, el hecho de que sea el uso trascendental propio de
los conceptos puros del entendimiento 1o que esta ahora en cuestion,
es 1o que motiva ciertas criticas a los marcos argumentativos elegidos
por Kant para encarar el problema.

En primer lugar, el sentido 106gico de homogeneidad es un sentido
impropio del término, que encubre 1a relacidon me jor denominada
"congruencia" o "adecuacion", que se verifica entre representaciones
de distinto nivel de generalidad, como universales y particulares,
pero que es ajena al ambito categorial, debido a las diferencias
esenciales que los conceptos puros del entendimiento presentan frente
a los conceptos empiricos y matematicos puros en relacion a sus
ejemplos. Como senalanN. Kemp Smithy R, P, Wolff, entre otros, una
vez que la deduccion trascendental ha mostrado que las categorias son
reglas de sintesis, y ha destacado su caracter de funcion o de accion
intelectual, ya no puede equipararse 1a relacion que ellas guardan con
respecto a la muitiplicidad de la intuicion --los contenidos
sensibles—- con aquélla que existe entre 10s conceptos de clase y sus
instancias. Consecuentemente, lo que la subsuncion trascendental,
/.e. 1a subsuncion de los fenomenos bajo conceptos puros del
entendimiento, debe explicar es 13 relacion entre materia y forms,
contenido vy estructura, y no la inclusidn de particulares en
clases?. _

En segundo lugar, la solucion misma que Kant propone para
resolver el problema de la heterogeneidad entre categorias e
intuiciones es entendida como una nueva apelacion al ambito de 1a
16gica general, si bien tomando ahora en préstamo la concepcion de 1a
subsuncion que opera, ya no en el juicio, sino en el silogismo.

Dada 1a falta de homogeneidad entre conceptos puros de
entendimiento e intuiciones, que impide su relacion directa, Kant
sugiere la necesidad de una "tercera cosa" que oficie de medio gracias
a la identidad que guarda al mismo tiempo con cada uno de los términos
a conectarl0,

Muchos criticos, apoyandose en textos de Kant de las Lecciones
de Légica y de 1a Dicléctica de 1a kKrV, han interpretado esta
representacion mediadora como un analogo al término medio que opera en
l1as inferencias silogisticas de la primera figura, y en 1a subsuncion
mentada por Kant un paralelo a la subsuncidn idgica que subordina 1a
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condicidn’ de un juicio posible bajo la condicion de la regila
universal, que funciona como premisa mayor; operacion de la que
resulta un juicio mediato por aplicacion de la regla al caso
subsumido. 1

A 1a hora de interpretar dicha analogia, aquellos estudiosos que
entienden que Kant plantea una seme janza de funcion entre la
representacion mediadora buscada y el té&rmino medio del silogismo, han
de concluir necesariamente, que ella no se verifica, de nuevo por el
caracter impropio del sentido 156gico de homogeneidad. En la medida en
que el término mayor y el término menor del silogismo guardan entre si
una identidad parcial ——algin grado de congruencia 0 adecuacion--, la
funcion del término medic es simplemente demostrarla, hacerla
explicita. Pero, de ningan modo, puede suplir la carencia de dicha
identidad. Sin embargo, para el caso de las categorias es justamente
esto altimo lo que se hace necesario. La heterogeneidad que ellas
manifiestan respecto de las intuiciones no es de grado, sino absoluta,
precisamente porque ella no es una inadecuacion entre representaciones
de distinto nivel de generalidad, sino una verdadera oposicion en
naturaleza 12,

Al respecto, un contemporaneo de Kant, J. H. Tieftrunk, en carta
fechada el 5 de noviembre de 1797, habia senalado ya a aquél que su
doctrina del esquematismo estaba sometida a un problema irresoluble,
puesto que, por un lado, la Critica exigia que tuviese lugar
alguna homogeneidad entre 10s conceptos puros del entendimiento y los
fenomenos, para comprender la posibilidad de aplicacion valida de l0s
primeros a los altimos, pero, por otro lado, 1a misma Critica
también ensenaba que los conceptos puros del entendimiento tienen un
origen completamente distinto del de las representaciones sensibles,
sean éstas puras o0 empiricas. De modo que, senala Tieftrunk, "/.../
una homogeneidad de representaciones que surgen de fuentes tan
distintas /como la espontaneidad del entendimiento y la facultad de
las intuiciones/ no podria sobrevenirles ni inmediata ni
mediatamente"!3, 0 sea, en otras palabras, Tieftrunk considera
que el sentido logico ——impropio-- de homogeneidad no es reductible a
su sentido genético, y que mientras la homogeneidad 15gica
(congruencia, adecuacion) se explicita mediata o inmediatamente, la
heterogeneidad o diferencia de origen es insalvable 14,

De estas afirmaciones de Tieftrunk se desprende, ademas, que no
encuentra valida 13 solucidn propuesta por Kant en la krV.
Habiamos dicho que alli, Kant postula la necesidad de una "tercera
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¢osa" que oficie de medio entre categorias e intuiciones en virtud de
cierta identidad relativa a cada uno de los términos a conectar. Para
cumplir con dicha exigencia, 1a representacion mediadora debe
evidenciarse como:

a.- pura

b.- homogénea con la categoria

¢.- homogénea con la intuicion.

Ser homogénea con l1a categoria (b) implica que, por una parte
debe ser de caracter intelectual, es decir, debe participar de la
caracteristica general del entendimiento, la espontaneidad o la
sintesis; ser homogénea con la intuicidon (¢) conduce a exigir que, por
otra parte, sea de caracter sensible. Por Gltimo, la condicidon de
ser pura (3) restringe este aspecto sensible a sdlo la forma de la
intuicion,

A esa tercera cosa que cumple con todos estos requisitos, Kant 1a
denomina "esquema trascendental*!d, y en funcisn de las
condiciones exigidas la caracteriza como una determinacion temporal
trascendental“’, frase que no recibe una precision suficiente por
parte de Kant y que requiere de una adecuada exégesis. Como ello
excederia los limites de este trabajo, aqui deberemos conformarnos con
1a simple mencion de que ella puede entenderse como el producto de la
accion sintetizante de la imaginacion trascendental conforme a las
regilas universales de unidad que las categorias expresan y dirigida a
1a condicion universal de la sensibilidad --1a multiplicidad pura del
tiempo

Segin esta caracterizacidon es facil notar qué es lo que impide a
Tieftrunk aceptar la solucidon critica: el esquema trascendental que
media 1a aplicacion de los conceptos puros del entendimiento a los
fendmenos es él mismo un producto de 13 accidn categorial sobre un
ambito intuitivo sensible, heterogéneo a la categoria y, como tal, un
problema en base a los mismos aspectos en que 1o es una representacion
empirica del ob jeto sometida a conceptos puros del entendimiento,

Ahora bien, si analizamos la breve nota que en la reflexion 6359
--que data del periodo comprendido entre l1a carta de Tieftrunk y la
respuesta que Kant le dirige el 11 de diciembre de 1797-- sigue a la
explicitacién de este problema —-como es posible una aplicacion de las
categorias a la forma de la intuicion ¥8--, y 10s parrafos finales
de la epistola kantiana, encontraremos, si bien no una solucidon al
problema, una mayor precision respecto al sentido dado por Kant a
"homogenexdad" y "'subsuncion” en el contexto del esquematismo.
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La nota mencionada dice textualmente: "la intuicidn temporal
(Zeitanschauung) no es homogénea con la categoria, sino la
determinacion temporal (Zeitbestimmung), sino 1a unidad de las
representaciones en la sintesis (composicion) (Zusammensetzung) de
la intuicidn dada /../"19,

A su vez, al diferenciar --en la carta-- 1a subsuncion 16gica de
un concepto bajo uno superior de la subsuncidn trascendental, Kant
sefiala que mientras la primera tiene lugar segin la regla de la
identidad, la segunda, por el contrario, tiene a su base la de la
composicidon de lo maltiple. Kant explicita que la facultad
trascendental del juicio subsume la sintesis de lo maltiple dado en la
intuicion ante el sentido interno ——el esquema-- bajo el concepto de
la composicién de 1o maltiple de los fendmenos en general --la
categoria--, y que esto es posible porque 1a sintesis de las
intuiciones en el tiempo es homogénea —-o idéntica segan la
forma-- con el concepto de la composicidon de 1o maltiple en la
intuicion en general, que es pensado en la categoriazo.

Ambos textos afirman, pues, 1a homogeneidad entre esquemas y
conceptos puros del entendimiento, y ambos lo hacen en funcidn de su
identidad de forma en tanto conceptos de sintesis de la multiplicidad
de 13 intuicidon. Ello indicaria que Kant esta extendiendo el sentido
156agco de homogeneidad: dos representaciones son homogéneas si guardan
entre si ciertaidentidad, ya sea de contenido o de forma.

Con esta extension, el término puede adquirir ahora si una
aplicacion propia para referirse a ia relacidn entre fendmenos y
categorias: si bien ellos no pueden exhibir una identidad de
contenido, al menos pueden guardar una identidad formal.

Al mismo tiempo, dicha identidad de forma puede resolver la
heterogeneidad genética. Sipuede afirmarse cierta homogeneidad u
origen comdn a los conceptos empiricos y las intuiciones empiricas es
porque se admite que los primeros son deudores en cuanto a su
contenido de 13 sensibilidad empirica. Del mismo modo, podra afirmarse
cierta homogeneidad u origen comin a los conceptos puros y las
intuiciones, si se admite que estas ultimas deben su forma, no sélo a
la sensibilidad, sino también al entendimiento. Y ello parece un logro
suficentemente establecido por 1a deduccion trascendental

Dados los limites impuestos a este trabajo, no podemos
desarrollar aqui la cuestidon de si estas consideraciones permiten
aclarar nuevos aspectos de la nocidn kantiana de "subsuncion
trascendental". Ello queda abierto a un tratamiento futuro.
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Elproblema de la catarsis en la teoria
estética de Bertoit Brecht

GracielaWamba Gavina

Este trabajo tratara de mostrar que la catarsis es un elemento
insoslayable de toda concepcion de 1a obra estética autonoma,
siguiendo para ello el lineamiento expuesto por Hans Robert Jauss,
seguidor de la Hermeneutica de Gadamer y uno de 108 creadores de 1a
estetica de la recepcion de la Escuela de Constanza.

Jauss propone una sintesis de las concepciones actuales aplicadas
al arte (Gadamer, ingarden, formalistas rusos, Adorno) anunciando 1a
praxis estética con las tres funciones de toda accioh humana, técnica,
comunicacion e imagen del mundo (Weltbild), El acto de comunicar en 13
praxis estética esta subordinado a su instrumento, el discurso
poético, de modo que &ste supone una téchica, uha comunicacion y una
imagen del mundo como base triadica ideal. £n la actividad estética la
técnica es la Poiesis, 1a comunicacion es la Xatharsis, y la
imagen del mundo, Aisthesis,

Aristoteles en el capitulo 4 de 1a Poética tipifica la fase
del placer ante la representacion de objetos 0diosos (1448b) como
originado por dos factores: primeramente la contemplacion de 1o
imitado produce admiracion por la técnica perfecta (A/sthesis)y
en segundo lugar se produce 1a alegria al reconocer la imagen original
de lo imitado (Anamnesis). El espectador experimenta un fenomeno
de gran altura espiritual pues su acto placentero supone una actividad
racional: el mirar conociendo (A/sthesis) y el mirar recordando
(Anamnesis). Como consecuencia de este fenomeno el espectador
puede identificarse con lo representado y como resultado de sus
propias pasiones despertadas lograr una descarga emotiva, una curacion
(Katharsis).

Aristoteles al definir y analizar el criterio de Katharsis
intentd borrar la imagen del arte y el artista dada por Platony no
omitido indicar que la catarsis tenia como fin aitimo la
filantropia, la vida armonica en la comunidad griega por 1a
educacion del arte.
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La tradicion sofistica llegada en 1a figura de Gorgias se ocupd
del efecto del lengua je en el discurso y en la filosofia. El que habla
trata de evitar el temor y despertar la pasion, la compasion, 1a
alegria. También en Gorgias se utilizaban P,yobos y £]eos como
enla Poética y se analizaba una analogia médica de Katharsis.
Gorgias consideraba que se podia producir una nueva conviccidn que
formara el aima tal como queria el orador. En suma, 1a retdrica griega
reconocid la funcion comunicativa de 1a Katharsis. La secuencia
seria: excitare et remittere, movere et conciliare. Esto es, 108
afectos despertados en todo discurso o poesia producian un placer
estético que permitia pasar del Pathos a la placidez. Gorgias
aseguraba por medio del poder catartico del Pathos y el Ethos,
hacer creible y posible 10 que antes para el que escuchaba era
imposible e increible. Con Jauss podemos senalar que el punto
conflictivo de los fines de la retorica era la distincion entre
convencer e inducir, como en términos actuales se verificaria
entre consenso y manipulacion.

San Agustin en sus Conresiones analizd la experiencia
estéticaen Utilitas y Fruitio. El caracter del mundo segan la
concepcion agustiniana se fundo en su Ut/]itas como instrumento de
la salud. Y en el sentido de la existencia del mundo estaba la
Fruitio que elevaba la comunidad hacia Dios. (Confesiones.
Cap. 33 al 35). LaConcuspiscentia occulorum se dividia en el
aprovechamiento de la Voluptas y de la Curiositas. La
Voluptas se producia ante la contemplacion de 10 elevado superior
y bello y la Curiositas surgia ante 1o feo y repulsivo. Lo mas
destacable en la teoria estética que esbozaba San Agustin era que 10
que importaba eran los sentimientos que despertaban l0s ob jetos en el
individuo y no ellos mismos.

Desde Aristoteles el efecto comunicativo de la catarsis se fue
olvidando y el aspecto psicagdogico de la misma se convirtid en el
punto de discusion de verdadera relevancia. Por e jemplo Lutero retomo
el problema de movere et conciliare ante 1a paiabra divina. Enla
llustracion alemana Lessing aplico 1a teoria de 10s afectos para
analizar la catarsis y la reflexion sobre los sentimientos despertados
por ella enimportantes capitulos de su Dramaturgia Hamburguesa,
La estéticaromanticista reforzo 1a experiencia placentera del arte
y la funcidn psicagdgica de la catarsis. En1793 las Cartas parala
educacian estética del hombre de Federico Schiller esbozaban la
duplicidad del placer estético en los términos de que el arte producia
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alegria de los sentidos y alegria del conocimiento, reuniendo asi el
Pathos y el Ethos en la mision formativa del arte para la
Humanidad. Con Schiller 1a discusion entre placer y distanciamiento en
el quehacer estético se inicid en el campo propio de la Estética como
discipling, pero no continuaremos su Curso por razones de brevedad y
nos ubicaremos en el siglo XX para sintetizar que la teoria de la
literatura marxista desde Ple janov hasta Luckacs ha esperado un
recohocimento de la realidad ob jetiva del sujeto espectador y por
tanto una reduccion del ideal de mimesis del realismo burgués. Por
primera vez con Brecht se puede hablar de una reconsideracion de la
catarsis como funcion comunicativa y no solo psicagogica.

Jauss define 1a catarsis como el placer producido por discurso o
poesia que despierta afectos propios, que ante el observador y el
espectador puede llevarlo a un cambio de sus convicciones como a una
liberacion de su animo. Para ello explica un juego de cambio
dialéctico entre el placer propio (Sel/bstgenuss) y placer ajeno
(Fremdgenuss), en el cual el que recibe aporta un elemento activo
en 1a conformacion de lo imaginario, por 1o cual, si falla la
distancia estética, se queda en meramente contemplativo y sin relacion
con los ob jetos lejanos. La catarsis es una remocion de afectos en la
conducta que goza estéticamente hacia o por un objeto sin distancia o
por puro placer sentimental propio. En ambos casos hay tres términos
que especificar: Catarsis, identificacion y comunicacion, "No en toda
catarsis esta implicita la identificacion estética con lo representado
y si bien éste es un fendmeno esencial de la experiencia estética
primaria y prereflexiva no es 1a Gnica porque puede haber poder de
identificacién convincente sin logro ¢ mediacion estética."

La comple jidad del fendmeno de identificacion en la experiencia
estética fue punto de critica para liberar 1a reflexion moral y
estética de la fascinacidon de 10 imaginario., Recuperar la funcion
comunicativa de 1a catarsis supuso deslindar con claridad los niveles
inferiores de participacidn ritual hasta los superiores de recusacion
de la identificacion comunicativa, tal como se practica con respecto a
la reflexividad de la experiencia estética actual. .

En el antiguo concepto de catarsis se suponia en el contempladbr
una toma de distancia que se podia describir como una doble liberacion
externa e interna. En la liberacidn de la experiencia estética el
estado imaginario de su objeto desempenaba un rol destacable, pues el
individuo no salia hacia el objeto sino que 1a imagen del objeto en su
iMaginacion era el verdadero motor de 1a catarsis.
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Brecht rescato el arte dramatico aleman por un lado, de su
decadencia novecentista y por otro, de los desafueros expresionistas.
Para ello comenzd sus reflexiones sobre el teatro a partir de 1930. Su
objetivo innovador lo llevo a utilizar un término drastico "teatro no
aristotélico” o "teatro &pico" por analogia con la nueva manera de
concebir 1a geometriay la fisica (fisica no clasica, geometria no
eucidana). De modo que el modelo elegido como opuesto diametraimente
erala Poética de Aristoteles.

La esencia de 10 tragico en Aristoteles era el efecto catartico
porque producia el placer estético mas elevado para el hombre y a su
vez se combinaba con el fin social de 1a tragedia, 1a filantropia. La
tragedia ensenaba a controlar las pasiones y producia la eliminacion
del exceso de ellas mediante el efecto purgativo. En Aristoteles no se
proponia exaltar emocionalmente al ciudadano griego hasta la
inconciencia por medio de la tragedia y con un Gnico fin placentero,
SN0 que queria hacerlo conciente de las consecuencias que traia
el desajuste entre razon y pasion.

Cuando Brecht describid el estado de rapto del espectador
teatral en el cual era incapaz de oir cualquier mensa je 0 ensenanza
apuntaba a criticar con hipérbole 1a fuerte ilusion de realidad del
teatro burgués o el ena jenamiento del teatro expresionista, para esa
€poca desvirtuado y desfigurado. Brecht apuntald la definicion de su
teatro épico exagerando el efectismo simplista e incongruente de una
escena epigonal; de alli contra un teatro donde dominaba el
sentimiento Brecht propuso uno no aristotélico en el cual regia la
razon para un pablico de 1a era cientifica. Sus primeras obras eran un
vivo esfuerzo por llevar a la practica el aislamiento de todas las
emociones tragicas. Todo intento de ilusion teatral se eliminc de base
como el peligro potencial para el pablico que buscaba la
identificacion,

El ascetismo de la escena pretendia realizar una critica a l1os
sentimientos que no nos permitian ver la realidad con nitidez. En
suma, ver el mundo que nos rodeaba (A/sthesis) con 0j0s nuevos
desde una perspectiva diferente (Poi/esis). La catarsis
aristotélica, por via de las emociones mas elevadas que la tragedia
suscitaba, perseguia la reflexion del espectador sobre ciertos actos
humanos. Brecht negd el camino de las emociones pero 1a meta era la
misma, es decir, que con una nueva técnica (Po/esis) ante una
determinada imagen del mundo (A/sthesis) intentd una funcidon
comunicativa (Katharsis), pero sin efecto psicagogico. En su
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escrito "Uber eine nichtaristotelische Dramatik" (1933), luego de
intentar reducir 1a aceptacion irreflexiva de normas de conducta
propuso que en vez de una conducta placentera de tales emociones los
hechos debian ser mostrados para que el espectador contemplase el
mundo de modo de dominario. Elproblema era como lograr gque la obra
entretuviese y fuese didactica evitando la identificacion emotiva,
Como pregunta abierta a su primera teoria queda la cuestion: "ist
Kunstgenuss Gberhaupt moglich ohne Einfahiung oder jedenfalls auf
einer anderen Basis als der Einfﬁhlung?"a

En su Kleinen Organon fur das Theater (1948) y en su
Arbeitsjourndl Brecht se convirtio en un rehabilitador de aigunos
conceptos estilisticos del pensamiento aristotélico. Tal como afirmo
Luckacs a proposito "Brecht es un verdadero dramaturgo. Su mas
profundo desighio es transformar a las masas, a los espectadores y
oyentes de sus piezas. Cuando estos abandonan el teatro no solo deben
estar perturbados sino también transformados, orientados practicamente
hacia el bien (...) El efecto estético tiene la funcion de producir
una conversion moral social. Pues bien, éste era la significacion
Gltima de la catarsis aristotélica, Como con razon lainterpretaba
Lenin, ella debia elevar ia emocion hasta facilitar la accion
moral."3 Ei espectador de Brecht que ha sido llevado por el
verfremdungsefrfekt del teatro &pico a una distincion critica de la
realidad se ha purificado de toda identificacion emocional pero ha
cumplido con un proceso comunicativo catartico. Dice Brecht:
"Espectadores y lectores no deberian aproximarse entre 31, $in0 mas
bien distanciarse unos de otros, Es mas, cada uno deberia distanciarse
(entfernen) de si mismo. Sino faltaria el temor que es
necesario para el conocimiento (erkennen).‘

En Brecht el temor como emocion que se producia cuando un
individuo se ale jaba de si mismo y se observaba como ajeno a uno mismo
acompanaba al conocimiento "objetivo y cientifico” de una situacion
dada. Enla Poética el temor tragico producia que el espectador,
habiéndose compadecido del persona je, reconociese (8namnesis) como
posibles tales hechos en su vida. En elprimer caso el espectador se
ale jaba de si mismo y razonaba el mensaje dramatico, el temor aparecia
al conocer la situacidon descripta en escena. Pareciera que Brecht
rechazo el aspecto psicagdgico de la catarsis y 10 suplantd por un
proceso mental equivalente en el cual 1as emociones estaban en un
aparente segundo plano. "Lo esencial ——enuncid Brecht-- en el teatro
€pico es que no se apele tanto al sentimiento sin0 mas a 1a razon del
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espectador. Este no debe identificarse (miterieben) sino
distanciarse (guseinandersetzen). Pero seria absolutamente
incorrecto querer negarie a este teatro el sentimiento., Esto
resultaria algo asi como afirmar que la ciencia hoy en dia quiere
negar el sentimiento."2

Brecht no nego en forma rotunda el factor emocional como fuente
de placer sino que 1o ubicd en un lugar de subordinacion, La emocidon
se subordinaba a la razdon ya que ésta la controlaba y analizaba
procurando un equilibrio armonico en la conciencia del individuo ante
el hecho estético que producia placer bajo el control atento de su
razon. Aristoteles no hubiera pretendido mas con su efecto catartico,
pero los dramaturgos y guionistas de cine presentaban masivamente
obras al pablico de la era cientifica pretendiendo ser herederos de 1a
tradicion aristotélica. Se habia llegado a una creacion dramatica
elemental y burda, casi diriamos visceral, por eso Brecht acusd al
teatro convencional de negar la posibilidad de una tematica mas
elevada y valiosa y, fundamentaimente, de resistirse a la razon.

El gobierno de la razdn sobre la escena se impuso en sus escritos
teoricos hasta la década del 40. En Arbeitsjournal se cumplio la
rehabilitacion de nociones aristotélicas como las que nos interesan:
la catarsis y l1a identificacidon para el actor. Si los actos de
identificacion de una persona tienen maoviles emocionales como
cognitivos era 1ogico que en el proceso de reconstruccion de un hecho
se debian recuperar i0s dos aspectos de la motivacion. Si Brecht quiso
controlar el aspecto emotivo ilusionista no era mas que porque veia en
1as condiciones y vanidad del actor un terreno fértil para vicios y
deformaciones del trabajo escénico, de alli que aceptara la
identificacion en 10s ensayos. :

Elefecto de distanciamiento en la teoria de Brecht no apuntaria
tanto a evitar la identificacion del espectador sino a controlar los
recursos actorales en el mane jo del personaje. Brecht intentd
concretizar dialécticamente la catarsis aristotélica pero superpuso la
identificacion emocional con el fendmeno catartico, igualacion que no
era propia de 1a tragedia antigua, sino del drama burgués realista. La
rehabilitacion de educar en el teatro y de la necesidad de utilizar
para ello la funcion comunicativa de la catarsis confirman una vez mas
que la obra de-arte no puede omitir su estructura triadica Poiesis +
Katharsis + Aisthesis.
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La negacion y los limites del mundo en el
Tractatus logico philosophicus

Jesas A Zeballos

"wie kann ihn (den Satz —p) nun der Strich *-*
mit der Wirkichkeit zum Stimmen bringen?”

El sentido general de las diversas expresiones que, en su funcion
de Gran £spejo utiliza el lenguaje para representar estructuras
l6gico-sintacticas, como la conjuncion, la disyuncion, etc., es
determinado por las caracteristicas operacionales comunes al conjunto
de tales expresiones. Asi, la proposicion "p . q" expresa 1o que es
coman a todos los simbolos que afirmen tanto p como q; del mismo modo,
"p v q" muestra las caracteristicas comunes de todas las disyunciones.

Qué sea lo que la negacidn --objeto de las presentes
reflexiones-- refle je como propiedad coman a todos 10s medios
SMboicos del negar, esta claramente expresado por Wittgenstein en el
aforismo 5.512: " -p’ ist wahr, wenn “p’ faisch ist. Also in dem
wahren Satz “-p’, ist *p’ ein falscher Satz."

Frecuentemente se han intersectado las nociones de verdad y
falsedad con las de afirmacion y negacion, Como a menudo se cenfunden
o interactaan las perspectivas sintacticas del lenguaje con su aspecto
semantico. En el Tractatus la contraposicich semantica
verdadero-falso aparece determinando 1a relacion sintactica
negacion-arirmacion: " -p' es verdadera si "p’ es falsa. Asi,
pues, en la proposicion verdadera “-p’, “p' es una proposicion falsa.
Esto es lo que tienen de coman todos 108 signos que niegan a p."

(Podrianferirse de esta contraposicion de valores de verdad que
cualquier enunciado falso (llamémosle de valor 0) es la negacion
de cualquier enunciado verdadero (digamos de valor 1)?... No. No
cualquier proposicion falsa es la negacicn de cualguier proposicion
verdadera: "Jeder Satz hat nur ein Negative, weil s nur enen 5atz
gibt, der ganz ausserhalb seiner liegt. (5.513)".Cabe agregar que 13
afirmacion no es previa ni fundante de 1a negacion: "Der positive
Satz muss die Existenz des negativen Satzes voraussetzen und
umgekehrt. (5.5151)".
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Obsérvese gque en la 0posicion de afirmacion y negacion no ocurre
lo que acontece en la dualidad 15gica de tautologias y
contradicciones, en la cual, dado que las primeras tienen el vaior
signado f y las segundas el antisignado valor O, cualquier
contradiccion es 13 negacion de cualquier tautologia. Las tautologias
y contradicciones, formulas puramente sintacticas, generales,
abstractas y vacias, constituyen limites del universo lingaistico y
pertenecen al lengua je, aunque carecen de sentido. No hay en ellas
referencia alguna a determinados hechos reales o posibles que
singularicen su aplicacion, confiriéndoles un sentido: "Der Satz zeigt
was er sagt, die Tautologie und die Kontradiktion, dass sie nichts
sagen. (4.461)". Y en el aforismo siguiente se reafirma este no decir
nada de Tautologias y Contradicciones, y se dan las razones por 1as
cuales nada pueden decir: "4.462 Tautologie und Kontradiktion sind
nicht Bilder der Wirklichkeit. Sie stellen keine mogliche Sachlage
dar. Denn jene 1asst jede mogliche Sachlage zu, diese keine."

La disposicion a ser una posible figura de la realidad, o el
espe jo de algun hecho, no 8810 da sentido a la proposicion, sino que,
ademas y en ciertas condiciones, la hace verdadera. Este es otro medio
para decir, mas fundamental y previo, que 13 verdad de una proposicion
depende de 10s hechos reales: "Nur dadurch kann der Satz wahr oder
falsch sein, indem er ein Bild der Wirklichkeit ist. (4.06)".

Pero si bien la verdad de una proposicion depende de los hechos
(es verdadera en la medida en que figura 108 hechos), su sentido es
independiente de los hechos mismos y anterior a ellos, Su referencia a
la realidad no le confiere significado, sino a la inversa: debe tener
ya un sentido para poder referirse a la realidad. Su sighificado
consiste en la posibilidad de esta referencia. De este modo viene
aresultar gue tanto la proposicion afirmativa como la negativa tienen
un mismo sentido: "Dass aber die Zeichen “p? und *-p' das gleiche
sagen konnen, ist wichtig. Denn es zeigt, dass dem Zeichen - in
der Wirklichkeit nichts entspricht. Dass in einem Satz die Verneinung
vorkommt, ist noch kein Merkmal seines Sinnes (- -p = p). Die Satze
*p’ und “-p’ haben entgegengesetzten Sinn, aber es entspricht ihnen
eine und dieselbe wirklichkeit. (4.0621)".

Este aforismo no s5lo corrobora el aserto de que, desde el punto
de vista del sentido, las proposiciones negativas son idénticas a sus
propias proposiciones negadas, sino también destaca que no hay algo en
la realidad que se corresponda con la negacion misma, algo asi como la
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Nada, por e jemplo, o 1a no existencia. Por lo tanto, la proposicion
negada puede ser ob jeto de analisis liguistico-filosdfico; pero no asi
la negacion.

Por otra parte, la negacion, como cualquier otra conectiva, sdlo
cumple una funcion sintactica y no semantica. Nada denota. Unicamente
cumple con el sentido operacional de poner a una proposicidn con su
respectiva proposicidon negada en una relacidn 1ogico-reciproca de
contradictoriedad: "Zwei Satze sind einander entgegengesetzt, wenn sie
nichts miteinander gemein haben, (5.513)". 0, mas claramente aan: "Der
verneinende Satz bestimmt einen anderen logischen Ort als der
verneinte, Der verneinende Satz bestimmt einen logischen Ort mit Hilfe
des logischen Ortes des verneinten Satzes, indem er jenen ausserhalb
diesem liegend beschreibt (4.0641)".

éCual es ese otro lugar 16gico del que nos hablan los
aforismos 5.513 y 4.0641, distinto al de la proposicidn negada y
determinado por 1a proposicion que niega?... Si la proposicion “-p’ es
verdadera y su contradictoria “p’ falsa, entonces “~-p’ indica que el
hecho descrito por “p’ no se da en 1a realidad, al menos del modo en
que “p’ lo describe. Asi, ese otro lugar 15gico viene a resultar,
precisamente, 1a no existencia del hecho presuntamente descrito por
P’ Lo cual entra perfectamente en las posibiidades referenciales de
toda proposicion: "Der Satz stellt das Bestehen und Nichtbestehen der
Sachverhalte dar. (4.1)".

Cuando una proposicion negativa es verdadera, representa un hecho
que no existe, Y este hecho es representable porque, aunque no exista,
es un hecho real. Quizas esta Gltima asercion pueda resultar
asombrosa; pero se incluye como una consecuencia 1ogica necesaria de
108 principios generales de 1a filosofia del lengua je sustentada en el
Tractatus: "Das Bestehen und Nichtbestehen von Sachverhalten ist
die Wirklichkeit. (Das Bestehen von Sachverhatten nennen wir auch eine
positive, das Nichtbestehen eine negative Tatsache). (2.06)".

Por este aforismo entendemos que 1o que rno existe forma parte
también de ia realidad, parte tanimportante como aquella que si
existe en el sentido filosofico habitual del término existir. Hay una
suerte de equilibrio entre la existencia y 1a no existencia de 10s
hechos, puesto que a todo hecho positivo puede hacerse corresponder
bunivocamente un hecho hegativo (con su correspondiente reciproca en
el nivel de las proposiciones). Asi, por ejemplo, a 1a proposicion
afirmativa "Estos papeles estan sobre la mesa" corresponde
contradictoriamente la proposicioh negativa "Estos papeles no estan
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sobre la mesa". Igualmente, al hecho positivo de que estos papeles
estén sobre la mesa, puedo hacer corresponder el hecho negativo de que
estos papeles no estén sobre 1a mesa. Pero, éno puede sobrepasarse esa
mera relacion de uno a uno?.. Que estos papeles estén sobre la mesa,
<4no puede ser negado por un namero indefinido de hechos: estan en el
piso, en el ca joh, sobre aguel auto, en algan lugar de Urano, Neptuno,
Ganimedes... en cualquiera de 10s infinitos puntos del infinito
espacio?.. ¢Como representariamos en la teoria pictarica-isomorfica
de Wittgenstein un hecho negativo, y su secuela infinita de hechos
positivos, incompatibles con aquel hecho originariamente negado?...
{Qué correspondencia figurativa hay, pues, entre una proposicion
negativay el aparentemente inocente hecho negativo? Con la admision
de los hechos negativos, ¢no se introduce en la realidad, ya de por si
ontologicamente complicada, 10s infinitos mundos posibles y aun 10s
imposibles?...

Como la total realidad es el mundo, el mundo viene a ser la suma
de cuanto existe mas todo 1o que no existe. SEs licito seguir dando a
este hipertrofiado e incongruente universo los vie jos, buenos nombres
de mundo y realidad?..

En un escueto, descarnado y breve argumento de cinco lineas, con
los mismos aforismos wittgenstenianos del 7ractatus, resumamos la
argumentacion desarrollada en esta Comunicacion:

1. Das Bestehen und Nichtbestehen von Sachverhalten ist die
wirklichkeit. (Af. 2.06)

2. Die (gesamte) Wirklichkeit ist die Welt. (Af. 2.063)

3. Die Welt ist alles, was der Fallist. (Af. 1)

4. Was der Fallist, die Tatsache, ist das Bestehen von Sachverhalten.
(Af. 2)

5. /r Das Bestehen und Nichtbestehen von Sachverhalten ist das
Bestehen von Sachverhatten.

Conclusion
En el aforismo 5.6, Wittgenstein afirma: "D/e Grenzen meiner

8prache bedeuten die Grenzen meiner Welt." Los limites de mi mundo
coinciden efectivamente con los limites de mi lenguaje, si en aquel
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incluimos 1o que existe mas todo lo que no existe. Pero si el mundo
esta formado por 1os hechos existentes, los limites del mundo serian
mas estrechos que 10s limites del lengua je.
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Racionakdad y legitimacion politica

LednOlivé
Instituto de Investigaciones Filosoficas. UNAM

En este trabajo me propongo discuti algunas relaciones entre los
conceptos de "racionalidad", "verdad", "ob jetividad" y "legitimacion
politica". Elpropdsito central sera proponer una clarificacion de
conceptos necesarios para comprender como es posible que un sistema
politico sea legitimado de un modo que genuinamente podemos llamar
racional, aun cuando, de acuerdo con la elucidacion que
aceptaremos de esa nocion, el sistema mismo parezca injusto (a otros
posibles sujetos racionales), e incluso merezca el calificativo de
irracional. Bien entendido, 10 que me propongo defender es que el
modo de legitimacién puede ser racional, si bien el sistema mismo
no podria ser aceptado como racional, y en un sentido que aclararemos,
carezca de legitimidad.

Deseo discutir en primer lugar dos nociones que presuponen una
nocion de racionalidad. Se trata de objetividad y verdad.

En otro trabajo (por publicarse) he discutido con detalle las
nociones de ob jetividad y verdad a partir de ideas de Villoro (1982),
Putnam (1981), y Habermas (197 3) y (1984), en donde concluyo con ia
defensa de una nocidn epistémica y social de la verdad y de la
objetividad, segdn la cual la verdad no es relativa a marcos
conceptuales ni a comunidades epistémicas, mientras que la objetividad
81 queda relativizada de marcos conceptuales. (En este trabajo utilizo
1a nocion de marco conceptual de Korner (1984)).

Laverdad se entiende como aceptabilidad en condiciones
epistémicas ideales. Por supuesto esta ultima nocion es muy
controvertible y ni Putnam ni Habermas (menos el primero) han logrado
una clara elucidacion de ella. En parte traté de avanaar algunas ideas
alrespecto.

Lo que me parece interesante de un enfoque epistémico de ia
verdad, centrado en condiciones ideales, es 1a manera en que escapa
del relativismo: la verdad es mas que intersubjetiva, es
interesquematica. Lo verdadero es justificable para cualquier
sujeto, sea cual sea el marco conceptual del que parta.
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Esto requiere cuidadosa atencidn. La idea central es que 1a
verdad se refiere a contextos discursivos y de interaccion, es decir:
se trata de poder justificar una pretension de verdad frente a quien
quiera que la dispute, cualquiera que sea su marco conceptual. Pero ia
interaccion no puede ser cualquiera, no se trata de convencer por la
fuerza, ni de disputar la aceptacion de una proposicion agresivamente,
sino por medio del dialogo en condiciones ideales de comunicacidn.
Asi, el resultado de la interaccidn entre sujetos cuyos marcos
conceptuales originales eran diferentes, deberia ser 13 creacidon de un
nuevo marco conceptual derivado de los primeros.

Lo anterior permite entender la verdad sin asumir el compromiso
de que exista e/ verdadero y completo marco conceptual al cual
tienden t0dos 108 marcos de hecho producidos.

La objetividad se refiere al reconocimiento publico, en una
sociedad particular, de que hay una situacidon de hecho. Pero a
diferencia de Habermas no considero que deba restringirse la
ob jetividad a contextos de accidn practica, sino al reconocimiento de
cualquier realidad que tenga efectos en la sociedad en cuestidn. Su
estatuto de real esta garantizado por tener efectos en esa realidad
social. Las creencias ob jetivas, entonces, siempre tendran efectos en
la sociedad en la que tienen lugar. También a diferencia de Habermas,
no veo a 1a ob jetividad como referida a contextos de accion practica
universales, sino a contextos de accidon restringidos a8
sociedades particulares. Sin embargo, dentro de cada sociedad
particular no esta restringida a la accidn practica, entendida como
accidn instrumental basada en conocimiento técnico, sino que puede
extenderse a contextos de interaccion, Por eso, 1as creencias que sean
aceptables en esa sociedad por cualquier miembro de ells, l1a
aceptacion de 1as cuales tenga efectos en la misma, ya sea practicos
(técnicos), 0 en las relaciones socisles (incluyendo marcos
conceptuales), seran ob jetivas. La restriccion, y por consiguiente la
relativizacion a sociedades son elementos que recojo del analisis de
Villoro. Lo que es objetivo para una sociedad puede no serlo para
otra. Pero todo conocimiento objetivo puede servir de base para
acciones, 0 para interacciones, las cuales tienen efectos reales en la
sociedad en cuestion 0 en su medio ambiente.

La verdad es también un concepto epistémico. Las proposiciones y
creencias verdaderas son las aceptables para cualquier sujeto en
condiciones epistémicas ideales, Las condiciones epistémicas ideales
son las condiciones de posibilidad de la comunicacidn. Por eso son
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reales y posibles, aunque en general no son actuales. Es importante
apreciar esto, pues significa que 1as condiciones epistémicas ideales
no son utopicas. Si llegasen a actualizarse, 1o que de ello puede
inferirse no es que habria un anico sistema de proposiciones que
describiria correctamente a! mundo, sino que los sujetos
interactuantes en esas condiciones construirian un nuevo marco
conceptual a partir de 10s diferentes marcos conceptuales a su
disposicion en el momento en que comenzara la interaccion. La disputa
cesaria cuando de comin acuerdo todos los sujetos involucrados
aceptaran un cierto marco conceptual y admitieran o rechazaran las
proposiciones en disputa. (Véase OLIVE (1984b) ).

De lo anterior se sigue que parte del conocimiento ob jetivo se
intersecta con el verdadero, pero no todo conocimiento objetivo es
verdadero. Asi, discrepo también de Habermas, bues desde mi punto de
vista objetividad no implica verdad.

Un ejemplo ayudara a comprender me jor esta interpretacion de la
verdad y la ob jetividad.

Para ello tomemos el caso de una jerarquia. (Véase al
respecto OLIVE y ESQUIVEL (1983) ). Para nuestros fines basta admitir
que las jerarquias se contituyen y preservan alrededor de procesos de
organizacion social en donde se establecen relaciones de dominacion.
La organizacion social surge en torno a otros procesos centrales para
la vida de la sociedad, por e jemplo procesos de produccion, Tanto para
la realizacion, de esos procesos, como para el mantenimiento de la
Jjerarquia, se producen creencias especificas. La jerarquia misma
incluye en particular sistemas de creencias y de valores relativos a
los rangos y estratos que la componen.

Las jerarquias son posibles en virtud de que toda sociedad humana
es un comple jo diferenciado. En toda sociedad hay diferencias reales.
Por e jemplo, 1as que produce 1a divisidn del trabajo. Los sujetos de
una sociedad perciben por 10 menos algunas de esas diferencias, y 1as
reconocen dentro de los marcos conceptuales por medio de los cuales
interpretan la realidad, incluyendo su realidad social. Algunas de
esas diferencias reales son, pues, objetivas, ya que son reconocibles
por cualquier sujeto de esa sociedad de acuerdo con sus marcos
conceptuales. Ahora bien, desde 1a perspectiva de 10s sujetos de una
sociedad particular, algunas de las diferencias objetivas son
consideradas como si existieran con independencia de sus marcos de
interpretacion, y creen que deberian de ser reconocidas por cualiquier
sujeto, no sdlo por los de su sociedad. Sin embargo, algunas
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diferencias en algunas sociedades no son realmente independientes
de los marcos de interpretacion de ellas. En muchos casos las
interpretaciones de los actores son parte de l1as relaciones sociales y
pueden ser factores constitutivos de las diferencias de 1a sociedad en
cuestion. Por ejemplo, puede alegarse que las castas de un cierto
sistema estan constituidas por grupos sociales, incluyendo de forma
principal sus elementos ideolégicos, tales como las
representaciones, las valoraciones, 1a estima y auto-estima, que 108
actores mismos tienen de 10s estratos y de sus relaciones. En este
caso puede decirse que las diferencias entre las castas son reales,
mas aun, las creencias de esa sociedad sobre ellas son ob jetivas pues
todos los sujetos de esa sociedad las reconocen y aceptan, Pero
realmente dependen de los sistemas de interpretacion para existir, El
hecho de que seanun producto, en parte, de los marcos conceptuales de
105 sujetos puede escapar a ellos mismos, pero eso 10 podria apreciar
un observador externo, un historiador o un socidlogo pongamos por
€aso.

Asi, una Jjerarquia social de personas surge al
institucionalizarse un sistema de relaciones entre entidades
diferenciadas que mantienen relaciones de dominacion (relaciones a
través de las cuales un sujeto o un grupo obtiene ventajas, materiales
o intelectuales, a costa de otros, es decir, donde 10s otros no
obtienen ventajas equivalentes). Tal proceso lleva consigo marcos
conceptuales de interpretacion, incluyendo valores. Elementos
esenciales de 1as jerarquias sociales son, entonces, las relaciones de
dominacion, y las representaciones que 10s actores hacen de sus
diferencias, segan las cuales se ubican en diferentes estratos o
rangos. Cada representacion lleva consigo, de modo implicito o
explicito, una valoracion de cada rango. E1 sistema de interpretacion,
con sus valores, legitima las diferencias y las relaciones de
dominacion.

Supongamos que J es una jerarquia social. Consideremos dos
miembros de J, A y B, cada uno en diferentes rangos. Para
los miembros de J, la proposicidn "P" que dice "A es
superior a B", es objetiva, pues todo miembro de J la
admitira, y ningin miembro de J encontrara razones para
contravenirla (mientras ésta sea una jerarquia legitimada, sobre lo
cual volveré adelante). Pero "P" no es objetiva para cualquier
sujeto. Unsujeto de nuestra sociedad puede encontrar injustificada
la pretension de A de ser superior a B, porque tenga a su

150



disposicion marcos conceptuales con sistemas de valores diferentes,
"P" menos aan es verdadera. No cualquier sujeto admitiria que
A es superior a B, en condiciones ideales de discusidon. Pero,
{qué ocurre aqui? Hay una realidad, ia jerarquia en cuestion, en 1a
cual la proposicion "A es superior a B" expresa un saber
ob jetivo para cierta comunidad, a saber, 1a que comparte el marco
conceptual que define a J. (En 10 sucesivo escribiré "la
proposicion "P" es objetiva" con el significado de "la proposicion
"P" expresa un saber objetivo"). Desde dentro de J, la
proposicion corresponde con la realidad, 10 cual no debe sorprendernos
porque esa realidad ha sido al menos en parte constituida por el marco
conceptual que da sentido a la proposicion, Pero esa correspondencia
no es suficiente para considerar que la proposicion es verdadera,
porque no cualquier sujeto puede aceptar, es decir, incorporar al
grupo "bueno" de sus creencias, la proposicion "A es superior a
B".

De esta manera encontramos una razén mas para deshechar ia
version correspondentista metafisica de la verdad. La objetividad estia
relativizada a comunidades epistémicas, incluyendo sus marcos
conceptuales, Como las sociedades son reales, puede haber
proposiciones existentes en ellas que son ob jetivas ahi, y que ademas
corresponden con una realidad (generalmente producida por esa
misma sociedad). El que haya la correspondencia quiza sirva para
convencer a miembros de esa sociedad de 1a ob jetividad de la
proposicion, pero hada tiene que ver con su verdad.

Esto puede resultar paradsd jico sdlo para quienes se aferren ala
concepcion correspondentista metafisica de la verdad y quieran seguir
viendo a "P'"* como verdadera porque hay un hecho que le corresponde
enJ. Desde nuestra perspectiva es cierto que es un hecho que
J existid y que "P" era obgjetiva para sus miembros, pero
"P" no era verdadera ni para ellos ni para nosotros, ni es
objetiva para nosotros.

Alguien podra ob jetar que este es un embrollo innecesario, que
podemos interpretar a "P" ("A es superior a B") como
diciendo "A es superior a B en el marco de referencia de
J". Y entonces "P" es verdadera porque de hecho A era
superior a B en J. Pero esto es el meollo de la cuestion.
Nuestra proposicion es "P" ("A es superior a B"). La
proposicion "A es superior a B en el marco de referencia
J", llamémosle "P', no es 1a misma proposiciéon, ni una
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traduccion adecuada de "P". Para el caso no sabemos cual era la
formulacion original de "P", 1o que estamos asumiendo es que
"A es superior a B" es una traduccion adecuada.

Para comprender por qué “"P" y "P" son diferentes es
preciso darse cuenta que "superior" es un término que adquiere
significado en contextos especificos, de acuerdo con valoraciones
hechas en cada contexto, con la estima y pretigio conferidos ahi, etc.
A primera vista esto parece ir a contrapelo de mi tesis y mas bien
favorecer la tesis de que "P" y "P!" son equivalentes, pues
"P" solo tiene significado en el contexto de J.

Pero un examen mas detallado revela que esto no es correcto.
"P" tiene un significado en relacion con J, cierto. Sin
embargo, recordemos que la verdad quiere decir aceptabilidad, esto es,
que una proposicion verdadera debe ser admitida por cualquier sujeto,
con independencia del marco categorial del que parta, siempre que la
disputa se ventile en condiciones ideales. Asi, si "P" es
aceptable dentro de J, es admisible en relacion con todo el cuerpo
de creencias que determinan acciones, disposiciones, etc., para 10s
miembros de J. En otras palabras quiere decir que es aceptable la
relacion de dominacion implicada por "superior". "P" es objetiva
en J, y la relacion de dominacion correspondiente es real ahi.
Todos los que aceptan "P" en J quedan sometidos a esa objetiva
y real relacion social de dominacion, o a sus efectos en J. Esto
es lo que hace que "P' no equivalga semanticamente a "P".
"P" puede ser aceptada por sujetos fuera de J. De hecho
"P no sdlo es ob jetiva para cualquier comunidad capaz de ver a
J, sino es verdadera, Pero "P'" ha perdido el significado que
"P" tiene. "P' no lleva consigo las valoraciones que "P"
lleva, ni produce en quienes 1a creen 10s mismos tipos de creencias y
disposiciones, hi reproduce (o produce) la misma realidad de
relaciones sociales. En conclusion, "P" y "P!" no son
equivalentes. Y aunque "P" corresponde a un hecho real no es
verdadera. Pero como verdad no es correspondencia, sino aceptabilidad
en condiciones epistémicas ideales, puede apreciarse que no hay
parado ja alguna en esta afirmacion.

Una importante consecuencia de 1o anterior es que la verdad,
aunque analizada como concepto epistémico y social, y cuya elucidacion

entonces debe hacerse en relacioh con una teoria social, no queda

relativizada ni a sujetos, ni 3 marcos conceptuales, hi 3 comunidades,
ni a sociedades.
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En efecto, de acuerdo al analisis aqui realizado, 1o que es
verdadero para la sociedad §, debe serlo también, en virtud de lo
que es verdad, para cualquier otra sociedad 3!, Por consiguiente
no debe interpretarse la nocion del condicionamiento social como
equivalente a la idea de que la verdad de una proposicion depende
de 1a sociedad donde se produce, de modo que ella misma puede ser
falsa en otra sociedad. No podemos decir, por 2 jemplo, que "P" era
verdadera en J pero es falsa para nosotros, Esto es lo que
significa relativizar la verdad. Desde la perspectiva que aqui se
defiende, esa es una idea inaceptable, pues segin lo que hemos visto,
si una proposicidn "P'" es verdadera, cualquier enhunciado, en
cualquier lenguaje, dentro de cualquier marco conceptual, que
correctamente exprese a "P", sera verdadero.

Un problema distinto es si 10s marcos conceptuales a disposicion
de sociedades especificas tienen recursos suficientes para expresar a
"P", y si 10s usuarios de esos marcos, 10s sujetos de una sociedad
especifica, tienen recursos, conocimiento previo disponible,
relaciones sociales adecuadas, para reconocer la verdad de "P", Si
lo pueden hacer, "P" seria objetiva para ellos, si no lo pueden
hacer, "P" no es ob jetiva para elios, y eso si esta socialmente
determinado. Por e jemplo, es de dudarse que los marcos conceptuales ge
la comunidad lacandona permitan la formulacion de la teoria cuantica.

Se desmiente, asi, que un analisis social de la verdad conduzca
necesariamente a laidea de la determinacdn social de la verdad y de
ahi a un relativismo autocontradictorio. Pero la cuestion de cuales
son las verdades gue se producen en una sociedad, como se producen,
cuales son aceptadas y aceptables, cuales rechazadas y rechazables, y
por qué, todo esto, es material para la investigacion sociologica dei
conocimiento, de acuerdo con los programas fuertes. Miintencion ha
sido la de insistir que esos analisis requieren una teoria subyacente,
la cual debe incluir conceptos epistémicos y socioldgicos, Y
relaciones entre ellos.

Hasta aqui he sugerido que la verdad no esta condicionada
socialmente, en el sentido que conduce a un relativismo conceptual.
Pero elinterés socioldgico de la verdad puede ponerse de relieve
mediante la tesis de que 1a verdad es condicion de posibilidad de toda
sociedad.

De l1as tesis que he presentado se desprende que la objetividad es
indispensable para las sociedades. Elconcepto mismo de sociedad
requiere del conocimiento ob jetivo. Ninguna sociedad podria existir si
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no hay un minimo consenso, no de hecho, sino asegurable, entre sus
miembros acerca de 1a manera de lograr ciertos objetivos técnicos y de
interaccion social. Parte de este conocimento ob jetivo, especiaimente
parte del conocimiento técnico, tiene que ser verdadero. De otra
manera no habria la minima explotacion de la naturaleza que requiere
una sociedad para su supervivencia.

Las condiciones epistémicas ideales han sido consideradas también
como condiciones de posibilidad de la comunicacion, y por consiguiente
de toda sociedad. La verdad es aceptabilidad en esas condiciones, La
aceptabilidad surge en los contextos discursivos donde se disputa la
legitimidad de una creencia, de una proposicion, para pertenecer al
conjunto de 13s creencias admisibles por todo sujeto. Los sistemas de
creencias y de proposiciones son necesarios para orientar las acciones
practicas, las interacciones, y en su caso para legitimizar y
sedimentar relaciones sociales. lLuego, la disputa sobre la
aceptabilidad, y la aceptabilidad misma, son también presupuestos
basicos de la existencia de las sociedades. En ese sentido, 1a verdad,
como aceptabilidad en condiciones epistémicas ideales, debe verse como
una de las condiciones de posibilidad de las sociedades,

Ahora deseo defender 1a tesis de que, del mismo modo que la
verdad debe ser entendida en un profundo sentido social, 1o cual ho
conduce a un relativismo autocontradictorio, la racionalidad también
debe analzarse como un concepto inmerso en una teoria social. Veremos
que en un sentido en que es necesario interpretaria, ella si es
relativa a comunidades epistémicas, pero que eso tampoco conduce a una
autorrefutacidon., Enotro sentido en que también debe entenderse, es
preciso aceptar principios de racionalidad genuinamente universales.,

El enunciado relativista de la racionalidad frecuentemente ha
sido expresado de la siguiente manera:

(1) "R es una razdn para que A crea que p es verdadera,
mientras que no lo es para que B lo crea”.

Es muy importante distinguir ese enunciado del siguiente:

(2) "Todo principio de racionalidad es relativo a la comunidad
epistémica, 0 a la sociedad en la que tenga aplicacion”.

Dicho de otra manera:

(2’) "No hay principios universales de racionalidad".

Deberia ser ciaro que estos enunciados se refieren a distintas
cosas. Eiprimero se refiere a las razones aceptables en una
comunidad. Alegaré que hay un sentido interesante en que 1as razones
son relativas, El sequndo niega 1a existencia de principios ade
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racionalidad. Esta tesis me parece insostenible. Basaré mi argumento
en la idea de que hay razones que pueden aducir 10s actores, las
cuales tienen fundamento en factores objetivos dentro de su
sociedad, Yy como segin el analisis que he propuesto, 1a objetividad si
es relativa a sociedades, entonces es posible encontrar razones para
A las cuales no serian razones para B, si aceptamos el
constrenimiento de los marcos conceptuales que de hecho tienen. Los
principios de racionalidad, en cambio, ciertamente estan ligados con
la verdad, mas precisamente, son condiciones de posibilidad de ella,
por consiguiente hay principios de racionalidad que, tanto como la
verdad, tienen que ser genuinamente universales.

Para los fines que aqui interesan, basta entender ala/egitimidad
politica como el asentimiento de 10s actores de un sistema social, a
partir de su sistema de creencias y valores, con la estructura de
poder (toma de decisiones, capacidad de influencia y posibilidad de
mando), asi como la estructura de distribucion de recompensas morales
y materiales en esa sociedad.

Regresemos por un momento a las condiciones epistémicas ideales.
Estas presuponen a la racionalidad en el sentido de que 108 sujetos
que pueden interactuar en ellas son sujetos racionales
cualesquiera. También podrian llamarse condiciones puras de
racionalidad pues en ellas sdlo actaan fuerzas racionales, y 1o
fundamental es la capacidad de dialogar, aduciendo razones,
desarroliando argumentos, y rebatiendo las falsas razones y 10s malos
argumentos,

Pero no puede pensarse una situacion epistémica ideal con un
acervo infinito de evidencia y de creencias y conocimientos
previos disponibles,

Al hablar de condiciones epistémicas ideales debemos distinguir
la idea del sujeto racional que en condiciones epistémicas ideales
deberia admitir "P", de la idea de los sujetos racionales que
interactuando en condiciones epistémicas ideales aproximadas, pueden
dirimir la disputa acerca de la verdad de "P", donde "P" es
una proposicion concebible en el respectivo marco conceptual de cada
actor, digamos MCy y MCo, y quizd el acuerdo sobre ella
requiere la transformacion parcial de MCy y MCp.

La nocion de condiciones epistémicas ideales requiere entonces 1a
idea de racionalidad como predicado de un sujeto, expresando
capacidades del mismo, lo cual creo que debe desarrollarse dentro del
concepto de persona. (Véase OLIVE (1984a) ). Por otraparte, esun
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predicado de la interaccion que pueden tener dos sujetos racionaies.
Cuando se e jerce y domina esa racionalidad en la interaccion, entonces
hay una aproximacion a las condiciones epistémicas ideales. Sobre ias
condiciones epistémicas ideales, vale ia pena insistir en que su
idealidad significa no-actualidad (o no-efectividad)., Esa
idealidad signhifica que estan presupuestas como condicion de
posibilidad. En ese sentido son real/es (tienen efecto en la
realidad) pero no actuales (no estan ellas mismas realizadas de
hecho). Sin embargo, podriamos pensar 10 que resultarian cuando ellas
mismas se realizasen. Entonces ademas de ser condiciones de
posibilidad de verdad o falsedad, tendrian consecuencias, por e jemplo,
mostrar la/njusticiaolalegit:midad relativa de un sistema
social.

He defendido la idea de distinguir entre la racionglidad en
la conduccion de una discusidn, 1a racionalidad como interaccion
posible entre sujetos (racionales) cualesquiera, y la racionalidad que
se predica como capacidad de un sujeto.

Puede haber uno (0 muchos) sistemas politicos argumentables (que
pueden defenderse racionaimente) de modo genuinamente universal. El
requisito que podemos pensar a priori seria el de la aceptabilidad
universal (por cualquier sujeto racional, en condiciones epistémicas
ideales);, pero por 10 que hemos visto no basta aceptar que la
argumentacion sea /ibre y racional. Si es entre sujetos de la
misma comunidad, es decir, quienes comparten €l mismo marco
conceptual, el sistema especifico S puede quedar legitimado (por
1o cual entiendo que una disputa llega a un fin porque se logra
acuerdo entre los participantes, y el acuerdo supone l1a aceptacion de
las creencias basicas acerca de S contenidas en MCg (marco
conceptual basico de S).

Una distincidn mas que puede ser atil seria entre la
legitimacién, que se refiere al sistema especifico y se puede
romper por problemas internos o externos y 1a /egitimidad que se
puede atribuir sdlo a partir de la discusion racional genuinamente
universal, y de la aceptabilidad también universal. Si es aceptable
por cualquier sujeto, el sistema S es rgcional.

Asi, en conclusidon, es posible tener una justificacion
racional, incluso objetiva, de un sistema politico. Es decir, 1a
conduccion de la argumentacion puede ser racional, todos 10s sujetos
pueden en principio poner en duda y discutir una orden, o todo el
sistema; sin embargo, es posible que después de una discusion llevada
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racionalmente, ieguen a un acuerdo y asientan sobre la estructura
de poder vy la distribucién de recompensas. De acuerdo con todo 1o
dicho aqui, es posible, comd en el case de una jerarquia, que el
sistema esté legitimado, pero que una proposicion como "A es
superior a B" (con todas sus consecuencias), auncue aceptable en
J a través de un debate racionai, no sea verdadera, es
decir, aceptable por cuaiquier sujeto racional en condiciones
epistémicas ideales, 1o cual querria decir que el sistema no es
legitimo,

Podemos suponer, entonces, que l1a legitimacidon de un sistema
politico que no sea aceptable por cualquier sujeto lleva consigo una
marca de irracionalidad, por ejemplo ejercicio de poder, o
falsificacion ideologica, 1o cual permite 1a justificacidon objetiva,
pero no verdadera.

Creo que una de las mas importantes consecuencias de toda la
discusion anterior es que aclara el terreno en el cual puede
plantearse el debate acerca de 10 que es un sistema politico
defendble por argumentos, Cabe distinguir entre 1a argumentacion que
conduce a creencias genuinamente verdaderas y 1a que aunque lievada de
modo racional, queda constrenida por el marco conceptual disponible de
una sociedad especifica. La primera seria la que deberia utilizarse al
hablar de un sistema universaimente argumentable, el cual pudieramos
Namar, digamos, democratico. La segunda muestra que es enganoso
llamar democratico a un sistema en donde haya capacidad de disputa
racional por parte de todos los actores. Hemos visto que esto es
posible en sistemas que pueden estar legitimados y que sin embargo
desde otros marcos conceptuales pueden verse legitimamente como
irracionales e injustos.

Con todo lo anterior he pretendido clarificar un poco el terreno
conceptual para discusion de un sistema politico auténticamente
racional, 10 que creo que seria digno de llamar una genuina
democracia.
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Correspordencia José Gaos — Francsco Romero
Presentacisn'

JuancarlosTorchia k£ strada
Potomac, Maryland, USA

Elintercambio epistolar que aqui presentamos es incompleto, pero
nos ha parecido que a pesar de ello su valor es suficiente para
merecer divuigacion. Nos faltan piezas en el conjunto, y no tenemos la
secuencia dialogica completa, Sin embargo, esta correspondencia es muy
expresiva de 10s persona,jes que 1a mantuvieron, de la relacion que los
unic ¥ hastas, diria, de una época de la filosofia latinoamericana. Las
cartas fueron halladas en el archivo de Francisco Romero.

El Gaos que se refleja en esta correspondencia es un destino en
transicion. Las cartas se extienden entre 1937 y 1940: arrojado al
extranjero por la guerra civil, en 1937 ya no esta en Espaina pero no
ha iniciado ain su condicion de "transterrado"; en 1939 escribe recién
llegado a México, con dudas sobre si permanecera en ese pais o se
trasladara a Argenting; 1a Gltima carta es de 1940, ya definitivamente
afincado en México,

Gaos escribe su primera carta desde Paris, y contesta a una
segunda de Romero. Le conmueve la disposicion amistosa del filosofo
argentino, en aquel momento un distante corresponsal. Ese sentimiento
es comprensible, porque 13 iniciativa de Romero era espontaneay la
gituacion de Gaos, dificil: "en las circunstancias en que hoy 10s
espanoles nos encontramos" ~-dice-~ "todo recuerdo conmueve y toda
simpatia acerca". (Véase tambien el segundo parrafo de la carta N 3).
Gaos aprovecha para recordar sus tareas de traductor y solicitar ayuda
en ese sentido. (Romero mencionaria mas tarde, en conversaciones,
cuanto del talento de Gaos se habia gastado en demasia en esas
traducciones. En efecto, tradujo no menos de setenta obras, algunas
de ellas textos fundamentales de Husserl, Scheler, Hartmann,
Heidegger).

La segunda carta de Gaos, también desde Paris e iguaimente de
1937, tiene ya mayor tono de intercambio intelectual Hace referencia

‘a trabajos de Romero que ha recibido y espera 10s que se relacionan

con temas de su interés: filosofia contemporanea en general, Dilthey
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en particular. Encuanto a sus planes de traductor, y mostrando bien
sus preferencias, estima fundamental traducir a Husserl, y piensa en
atacar directamente las /deas.

Narra el destino de su version castellana de las Meditaciones
cartesianas, cuyo manuscrito queds en su casa de Madrid, bombardeada
mas de una vez. (Recuerdo haber escuchado a Romero, durante un
seminario sobre Husserl en el Colegio Libre de Estudios Superiores de
Buenos Aires, referir esta anécdota). Esta también dispuesto a
traducir a Hegel. Ambas empresas muestran un Gaos bien dispuesto a
tareas mayores.,

Por Gitimo, hay en esta segunda carta un parrafo interesante
sobre los planes de labor filosofica original que tenia el grupo de
Ortega, y que fueron interrumpidos por 1a guerra civil. Es posible
imaginar cual habria sido el desarrollo filosdfico espaiol si no
hubiera existido esa interrupcion; pero, por otro lado, Gaos no habria
sido una figura fundamental en el pensamiento latincamericano
contemporaneo, hi hubiera realizado su labor excepcional —-como autor
y como incitador-- en el campo de la historia de ese pensamiento.

Cabria adn otra reflexion: la del grado --cierto grado-- de
independencia aue el pensamiento filosdfico tiene con respecto al
medio en que se desarrolla, Aunque afectados por el drama de l1a guerra
Y sus consecuencias, de todos modos Ortega, Zubiri y 6aos (para
mencionar sdlo a 1os principales de Madrid) cumplieron su destino
filosofico personal. Y cualesquiera hubieran sido 1as diferencias en
un medio distinto o0 mas favorable, es posibie que el resultado aitimo
(el corazdn del pensamiento) no hubiera variado mucho, por estar
determinado en alta medida por el temperamento filosofico de cada uno
de ellos.

La tercera carta de Gaos se escribe desde Morelia (Michoacan), no
le jos de donde Fray Alonso de 1a Veracruz dictd el primer curso de
Filosofia en América, cuatro siglos antes, ignoramos si este otro
espanol recién llegado 1o habra recordado. Estamos yaen 1939,y la
relacion profesional se ha hecho mas intensa. Ademas, Gaos tiene ya el
plan de trasladarse a Argentina, y ha aceptado una propuesta de
Risieri Frondizi, en 1a que seguramente Romero tuvo mucho que ver.

A pesar de la tristeza de abandonar £spafa y el promisorio
ambiente filosofico que en ella habia antes de su partida, Argentina
--donde tiene familia-- le atrae, y estima que el nivel filosofico no
es (0 no es muy) inferior al de Madrid. Sin embargo, 1a decisidon no es
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definitiva, y parece percibirse en Gaos que no hay un impulso
emocional fuerte para dar el paso. Finalmente permanecera en México
por el resto su vida.

En esta carta, Gaos hace un alto elogio de la L&gica de
Romero, que se habia publicado por primera vez en 1936. La orientacidn
fenomenologica de esta obra, cercana a la de Pfander, tenia
necesariamente que contar con la simpatia de Gaos. Y el elogio no
debid ser prescindible para un Romero que estaba en los comienzos de
su creacion filosdfica personal.

Uno de los aspectos de esta tercera carta que mas pueden
interesar al estudioso de Gaos es, hacia el final, 1a larga
consideracion sobre su posible primera obra tedrica.
Significativamente, el dnico titulo que encuentra adecuado se le
ocurre en aleman :Philosophische Erlebnisse.

En la dltima de sus cartas aqui recogidas, Gaos narra las
dificultades --personales, familiares e intelectuales-- que le
ocasionan las consecuencias de la guerra civil espanola. Escrita en
enero de 1940, ya se perfila aqui 1a definitiva estadia en México.

Un parrafo del mayor interés documental es el dedicado a Ortega.
Se trata de un periodo en el que el maestro se le aparece a Gaos
evasivo 0 reservado, y el discipulo no oculta sus dudas y
perple jidades. No menos interesantes para la biografiaintelectual de
Gaos son los datos que da sobre 13 preparacion de sus clases, sus
aspiraciones a una catedra de Historia de l1a Filosofia y lo que dice
sobre los traba jos de que es autor y le envia a Romero. Ya para
entonces elintercambio es profuso, como lo muestra también el nutrido
comentario que Gaos hace de las publicaciones que Romero le ha
mandado. En cuanto a estas Gltimas, Gaos vuelve sobre la Légica, a
la que califica como "el me jor manual de la materia que conozco en
cualquier lengua".

Pero sabiendo hoy 10 que Gaos significd posteriormente en el
estudio del pensamiento latinoamericano, entre lo mas interesante de
esta cuarta carta figura la siguiente confesion (parrafo quinto): "No
voy a disimularle, suponiendo que fuese posible, que mi
desconocimiento de la produccidn filosofica hispano-americana es
supino, Con tan exclusivista germanismo como el que en Espana nos
impusimos en los Gltimos decenios... Es hora de reaccionar mas que
enérgicamente”. Asombra, ante este hecho, que entre 1942 y 1943
pudiera publicar en Cuadernos Americanos tres articulos (luego
recogidos en Pensamiento de la lengua espanola (1945), con el
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titulo: "El pensamiento hispano-americano. Notas para una
caracterizacion historico-filosofica™) que, a mas de cuarenta anos de
publicados, siguen siendo lectura obligada para una interpretacion del
pensamiento latinoamericano en su conjunto. Que Gaos hubiera
comenzado por tratar temas particulares de la filosofia en México
--como en efecto 10 hizo, apenas llegado-- hubiera sido suficiente;
pero en los aludidos articulos intentd desde un comienzo aquello por
lo cual otros terminan: la interpretacion global del fendomeno, y en su
mas amplia dimension latinoamericana.

El pasaje de esta dGltima carta que se refiere al escaso
desarrolio de la filosofia en México en el momento de su arribo debe
verse en perspectiva. Su obra posterior nos hace pensar que en alguna
medida pudo modificar su opinion primera, 10 que sin duda debid ir de
la mano con el real progreso de la vida filosofica mexicana, al cual
€1 mismo contribuyd tanto. Ademas —-y paraddjicamente—— su severo
Juicio sobre el ambiente filosofico que encontrd al llegar viene a
resultar, hoy, el me jor elogio para la filosofia actual en México:
cuanta mas razon haya tenido Gaos en aguel momento, mas se destaca el
enorme progreso logrado. e

La primera carta de Romero (en nuestra serie, 1a N2 5) contesta,

aparentemente, a la Gitima de Gaos (N2 4). Esta carta muestra como.
ninguna otra el terreno coman --no excluyente sin embargo de

diferencias— en que ampbos se movian. Los textos de Gaos hacen galtar
en Romero sensibles resortes del pensamiento propio y 1o llevan.a
explayarse entusiasmado.

Sin duda el pasaje mas importante --y eminentemente
autoexpresivo-— es aquel en que Romero habla de si mismo, excitado por
este juicio de Gaos: "Todo 10 que V. escribe, por 108 temas, por la
manera de tratarlos, por el estilo, me da la impresion de un
trabajador intelectual puro, metodico, sereno, sin prisa ni pausa".
Romeroc es visto por Gaos como "un caso entre e jemplar y envidiable" de
1a teoria pura en filosofia. Pero el filosofo argentino, tomando quiza
demasiado literalmente la apreciacion de su corresponsal, se extiende
enuna larga consideracion aclaratoria que confirma la impresion de
quienes lo conocieron: dice que su fondo es mas bien emocional, y que
lo humano en su torno fue siempre, para su accidon, un mdvil tanto o
mas determinante gque la vocacion puramente teorica. (Nuestra personal
impresion es, precisamente, gue Romero llegd a descuidar parte de su
posble obra teadrica por su preocupacion humana de maestro, promotor,
creador de ambiente, for jador de vinculos personales). LLega a decir
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que existe en €l un "fondo litico™, y menciona sus comienzos poéticos,
que su interlocutor dificiimente hubiera descubierto por si mismo.
Desde luego, la anécdota sobre la génesis de su poema "Heraclito",
también aqui contenida, es una valiosa manifestacion autobiografica.

Otra caracteristica de Romero, muy acertadamente apuntada por él
en esta misma carta (N2 5), es la de su escasa prisa por arquitecturar
libros. No es que fuera indiferente a publicar, porque tenia la tipica
ansiedad del escritor de ver corporizada su expresion en letra de
molde; pero las posiciones fundamentales se demoraban en su mente
tanto como era necesario para que maduraran sin ser forzadas. (Lo
reitera en la carta siguiente, la N2 6, quinto parrafo). Y en el
pasaje al que ahora estamos aludiendo vuelve a su preocupacion humana,
que pone por encima de la motivacion tedrica, con una frase
definitoria y definitiva: "*Si las personas me interesaran menos, mis
ideas buenas 0 malas, llenarian unos cuantos volimenes". La parte
final de esta carta es muy interesante, porque refle ja el pensamiento
de Romero en plena gestacion. Lo que dice sobre como encarara el
problema de 1a razon en un proximo curso, por e jemplo, debiera ponerse
en relacion con sus escritos sobre el tema, comparando fechas. La
forzosa brevedad de esta presentacion no hace posible entrar en ese
detalle.

La segunda carta de Romero (N2 6) es una continuacion de la
primera (meses después, dentro del mismo ano de 1940), sin que
aparentemente mediara carta de Gaos. Ya puede apreciarse elinterés
por la comunicacion con su lejano corresponsal, y el afan por
transmitir sus temas y pensamientos, cuando en octubre se continia
espontaneamente una carta enviada en abril. Y hay que anadir a ello el
caracter intimo del primer parrafo de esta carta, en el que Romero
habla del fallecimiento de su madre y del traslado que hizo, a la
persona del General Mosconi, de l1a imagen de su padre. Aun podrian
rastrearse raices vivenciales de pensamientos filosoficos suyos,
especialmente de la idea de trascendencia y de la concepcion del
espiritu como desintereés, respectivamente, en estos dos parrafos: "Mi
creencia firme en que hay algo que trasciende cualquier empiria,
incluso 13 existencia, se apoya principalmente en una experiencia viva
y maltiple”. Y el otro: "Mi madre era un ser de excepcion, puro
espiritu, sin egoismo",

De un extraordinario interés para comprender 13 gestacion del
pensamiento de Romero es el largo cuarto parrafo de estacarta N2 6.
Esta alli, en su propia narracién, el origen de la idea de
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trascendencia y su adaptacion personal de la nocion scheleriana de
objetividad. Quien se interese por la génesis de 10s conceptos
fundamentales que conforman el pensamiento de Romero tiene aqui una
preciosa pista. Y no debiera pasarse por alto l1a distincion que
establece, en el parrafo siguiente, entre dos planos de diferente
validez cognoscitiva, clara indicacion de que Romero no confundia lo
demostrable con lo hipotético o "especulativo™: "... distingo entre lo
que puede establecerse con mayor 0 menor seguridad, empirica y
descriptivamente, y 10s “puntos de vista’ explicativos que puedan
_superponerse desde diversos angulos a todo eso”. No seria posible
extenderse sobre esos temas en esta Presentacion,

Elresto de la cartailustra sobre l0s generosos proyectos de
Romero en 1o que concierne a la creacion de un clima filosofico en
América Latina: las maltiples actividades disenadas para la Catedra
Ale jandro Korn del Colegio Libre de Estudios Superiores, y 10s planes
de la Biblioteca Filosofica de la Editorial Losada.

De menor extension e interés filosofico son las dos altimas
cartas de Romero. La tercera, (N2 7), del 3 de junio de 1945
——después, aparentemente, de un largo periodo sin correspondencia—-,
contiene en su primer parrafo un testimonio historico de 1a situacion
universitaria argentina en un ano tan clave como "el 45", con
opiniones y calificativos terminantes, propios y caracteristicos de un
Romero comprometido y disgustado. El sequndo parrafo, por el cual
vemos que existid 1a posihilidad de que Gaos fuera a ensenar a Chile,
interesa historicamente como opinidn sobre el ambiente filosofico de
ese pars en aquel momento. Como en el caso de la apreciacion de Gaos
sobre México, a la que ya aludimos, ésta sobre Chile es significativa
paramostrar 1o mucho que se lograria poco después.

Pararecordar el titulo de Nietzsche, 1a historia de 1a filosofia
es algo "demasiado humano" como para limitarla exclusivamente al
inventario de filosofemas y teorias, omitiendo por completo la
sub jetividad de sus protagonistas. Véase en ese relativo valor de lo
personal o sub jetivo 13 justificacion para publicar este breve e
ncompleto epistolario entre dos grandes y respetadas figuras de la
histaria del pensamiento filosdfico 1atinoamericano.
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Ne 1
GAOS A ROMERQ, 11 DE MARZO DE 1937

Sr. D, Francisco Romero

Muy distinguido. colega:

Conocia a V. principaimente por referencias de D. José Ortega y
Gasset y D. Manuel G. Morente, que le tienen a V. en alta estima, y
también de su discipulo Sanchez Reulet, que le honra a V. como
maestro, y a quien, si esta ahi, le ruego dé V. mis afectuosos
recuerdos. Recibi en su dia su ensayo de V. en La Nacion sobre 1a
Filosofia y su historia, que me interesd mucho por la coincidencia del
temay de ideas fundamentales con un curso mio de por entonces. Y
recibi también su carta proponendo que entrasemos en correspondencia.

Todo ello merecia por mi parte algo mas que una respuesta breve,
aunque no fuese formularia; mas para 1a deseada carta extensa,
olvidada con el curso de 1os dias y de los trabajos ——tengo que
confesario--, recordada con intermitencias, no me liegd nunca la hora.
Seguramente sabe V, por Reulet, sino lo ha inferido de otros datos,
por e jemplo mis traducciones, que esta actividad, 1a docente y otras
relacionadas con ella, no me dejan ni hora de ocio en el dia, ni dia
de vacacion en el ano: estos Gitimos anos, con la Universidad de
Verano en Santander, he empalmado los examenes de junio con el curso
de verano y éste con los examenes de setiembre, sin siquiera
veiticuatro horas de solucian de continuidad.

Hoy estas c0sas no han cambiado, muy al contrario, con haber
cambiado tantas: a unos quehaceres y urgencias, otras necesidades han
sucedido, no menos apremiantes. Pero la carta del 13 de febrero que de
V. acabo de recibir me impone una respuesta inmediata, aunque bien a
mi pesar haya de reducirse por hoy a estas lineas. Me impone esta
respuesta, por su generosidad de V. en escribirme una vez mas, siendo
yo el deudor de 1a carta; y por 1a delicadeza y la afeccion que
significa toda ella. Gracias, querido Romero —-permitame que ya le
trate asi: en las circunstancias en que hoy los espanoles nos
encontramos, todo recuerdo conmueve y toda smpatia acerca.

Y respondiendo con sinceridad a su insinuacion carinosa équé
puedo decirle en este momento? Que no sé adn lo que sera de mi. Si el
sentido del desenlace de 13 guerra puede a estas alturas parecer
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NequUivoco, son aun ciertamente imprecisables la fecha de este
desenlace y aquellas sus modalidades de que dependera sin duda la
suerte de unos u otros intelectuales espanoles.

Mas permitame aprovechar para una cosa la ocasion que tan
espontaneamente V. me ofrece, V. conoce sin duda mi ya aludida
actividad de traductor. La he llevado a cabo por su utilidad, aun
necesidad para nuestra cuitura y para la actividad docente de mis
maestros, companeros y mia propia ——pero también por necesidad de un
complemento economico a mis ingresos de profesor, Esta necesidad no
es menor al presente, bien cierto. Por indicaciones de D. Américo
Castro me he dirigido al Dr. Alberini, que al parecer proyectala
publicacion de una serie de traducciones en que me admitiria a
colaborar. Si V. puede hacer algo en favor de mi actividad de
traductor, forzosamente interrumpida por cuenta de editoriales
espanolas, se lo agradeceria muy de veras.

Y en espera de me jor 0casion ——que siempre la tendré por me jor,
solo con que me permita escribirie como quisiera-- reciba mis mas
agradecidos y afectuosos saludos, y téngame por un buen companero de
ideales y de esfuerzos, de generacion y profesion. Suyo

José Gaos

11 de marzo de 1937
85 bis, boulevard Suchet, Paris (XVI€)

Ne 2
GAOS A ROMERO, 21 DE JUNIO DE 1937

Paris, 21 de junio de 1937
Sr. D. Francisco Romero

Muy estimado colega: Perdoneme V. que diversas causas me hayan
hecho retrasar estarespuesta a su grata carta del 11 de abril
--recibida bastante después--, asi como el acusarle recibo de los
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articulos y folletos que ha tenido la nueva amabilidad de enviarme
altimamente (La razon y el racionalismo, La otra sustancia, Las
concepciones del mundo, sobre Korn, Problemas de la filosofia de la
cultura, Un filosofo de la problematicidad, Palabras a Morente,
Filosofia alemana traducida al espanol).

Le reitero nuevamente mi vivo agradecimiento por las molestias
que V. esta tomandose por mi. En cuanto a las traducciones, haré con
gusto la del libro que V. decida en definitiva. Mi opinion es que, de
los contemporaneos, 10 mas interesante seria completar 1a traduccion
del siempre fundamental Husserl, La Revista de Occidente iba a
publicar 13 de las Meditaciones Cartesianas con introduccion y
comentario extenso mio; pero todo ello, con el original aleman
inédito, se quedo en mi casa de Madrid, donde hace ya unos meses
habian caido dos bombas. éNo podria intentarse 1a traduccion de las
ldeas? Respecto de 10s Clasicos, opine que aquel de quien es mas
necesaria una traduccion, es Hegel. Las dificultades de la
Fenomenologia del Espiritu y de la Logica, 1a certidumbre incluso de
la definitiva imperfeccion de la empresa, no debian disuadir de
acometeria. Entre 10s libros didacticos, yo he echado siempre de menos
la traduccion de 1a Historia de 1a Filosofia de Windelband, y Ortega
ha tenido mas de una vez 1a idea de hacer traducir 1a Historia de la
Metafisica de E. von Hartmann. En fin, por 10 que se refiere a libros
mas pequenos, una serie como 1a de textos filosdficos iniciada bajo mi
direccion, y que nos proponiamos continuar con otras traducciones y
completar con la serie paralela de los comentarios correspondientes,
respondia en Espana a una necesidad muy notoria. Entre las
traducciones proyectadas figuraban sendas antologias de Platony
Aristoteles (que hubiéramos hecho con toda probabilidad yo y Zubiri
respectivamente), opasculos de San Agustin y escolasticos, De
intellectus enmendatione, E1 Discurso de Metafisica, 105 Principios de
Berkeley, 10s Ensayos de Hume, opasculos de Kant, otros trozos de
Hegel.—— Por 10 demas, acaso le resulte interesante saber que en
Espana empezabamos a considerar llegada la hora de pasar del periodo
de 1as traducciones al de las publicaciones originales, y todos
preparabamos y tenemos materiales para ellas.

Aquellos de sus articulos y opGsculos que no conocia --l1os
menos-- me han interesado mucho, pero V. me permitira nsinuarle que
10 que mas me interesa de V. es precisamente algo de lo que todavia
desconozco: sus exposiciones de la filosofia contemporanea en conjunto
y de 13 filosofia de Dilthey en particular, temas que tambien yo he
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trabajado con un interés especial. SUpongo que si V. no me ha enviado
estas exposiciones, es porque todavia no hayan sido recogidas en
ninguna publicacion.

D. José Ortega partid hace cosa de un mes para Holanda, en busca
de retro y reposo para acabar unos traba jos urgentes. Debe de estar
para regresar, Sus senas alli: HET WITTE HUIS OEGSTGEEST.V D.
Manuel Morente ha debido de embarcar ayer en Marsella para la
Argentina. Espera verie a V., naturaimente, a su paso por Buenos Aires
para Tucuman. —-YO Sigo Y seguiré por ahora en Paris, en 1as mismas
sefas: 85 bis, boulevard Suchet, Paris (XVI€). Cuando cambie de
residencia, no de jaré de ponerio en conocimento de V. —-, Cuando
salga de la vida materiaimente trafagosa y espitituaimente inquieta
que llevo ahora, y vuelva a la que me ha sido propia hasta estos
tiempos —esperemos que No $ea enun plazo demasiado largo--, tendré
una satisfaccion muy grande en corresponder a todas las deferencias de
V., tan espontaneas y afectuosas, convirtiendo esta correspondencia en
un departir regular y cordial sobre todos los temas que indudablemente
nos unen. Pero ya desde ahora, bien suyo,

'
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Gaos

1. Debo a D José la justicia, que olvidé hacerle en mi primera carta,

de participar y agradecer a V. que ya a principios de ano, si no e
recuerdo mal, D, José me habia dado cuenta de una carta de

ofrecimiento de V., en que V, se acordaba de mi,

Ne 3
GAOS A ROMERO, 15 de febrero de 1939

Morelia (Michoacan)!
15 de febrero de 1939

sr. D. Francisco Romero

Muy estimado colega y amigo: N
Recibi a su tiempo su carta del 27 de diciembre. No 1a conteste
inmediatamente, esperando acusarle recibo a la vez de la Logica
cuyo envio me anunciaba en ella. Pero la Logica ha llegado poco
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mas 0 menos cuando su hueva carta del 27 de enero y un articulo de C.
A. Erro sobre la filosofia en ese pais. En cuanto al volumen dedicado
aDescartes y ala carta de Losada, todavia no han arribado. Pero no
quiero esperar mas para contestarle.

Puede V. imaginarse cuanto agradece un espanol de estos dias el
menor recuerdo que se tenga para ély la menor ayuda que se le
ofrezca. V., buen amigo desconocido y conocido, ha sido insistente y
No escaso coNMigo desde que empezo 1a guerra en Espana. Permitame que
sin muchas palabras, pero tanto mas sentidamente, le exprese mi
agradecimiento y 1a satisfaccion que me causa el pensar que podré
conocerle en persona dentro de no demasiados meses.

En efecto, he aceptado en principio 1a invitacion de Frondizi,
y sino hay fuerza mayor que me 10 impida de aqui alla, en los
primeros meses del ano que viene me estableceré en ese pais. Digo me
estableceré, porgue preveo como 1o mas probable 1a necesidad de
permanecer en América tanto, que ya no tenga sentido de jarla. Por lo
demas, mi familia ha hecho desde fines de siglo pasado y principios de
éste la experiencia de 1a trasplantacion a América, entre otros paises
en la Argentina, El masico Andrés Gaos, de quien acaso tenga V. alguna
referencia, es el hermano mayor de mi padre,

Seria falso que le dijese que no siento muy de veras el adios
definitivo a mi pais, a nuestra Facultad, a 1a que habia vinculado mi
vida, al circulo de l1os maestros, 10s amigos y 10s discipulos que
trabajabamos en Madrid. Pero no soy insincero diciéndole qgue América
me atrae con l1as posibilidades que por todas partes se encuentran en
ella. Por 10 que se refiere en particular a la filosofia es notorio
que Vdes., los argentinos, estan plenamente al nivel en que nos
moviamos en Europa --no podria decir 10 mismo de Cuba y México,
sugestivos por otras cosas—- y por este 1ado no habra faenas ni
cuestiones previas, Tanto mas me ha agradado saber que en Tucuman
trabaja un grupo de discipulos suyos, es decir, de las aludidas gentes
alnivel, A uno de ellos, a Sanchez Reulet, tuve ocasidn de conocerle
en Madrid y apreciar su capacidad y su seriedad, indicio ésta el mas
seguro de aquélla,

Si a pesar de todo esto he rogado a Frondizi me permita no
comprometerme definitivamente desde ahora, ha sido por temor alas
contingencias de mi espacio de tiempo tan capaz de muchas y graves
como es un ano largo en el mundo en que vivimos. Pero principalmente,
porque yo debia solicitar autorizacion del gobierno, y presumia que el
momento no era elmas a propdsito. Los acontecimientos de este Gitimo
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par de meses no han hecho mas que confirmar, por desgracia, mi
presuncion. Mas es seguro que de aqui a fines de afno 13 situacion se
habra resuelto en forma que, de estar todavia en disposicion de elevar
a definitivo el compromiso, sera sin el temor de sucesos ni
disposiciones que me impidan cumplirio por todo el tiempo a que debe
extenderse.

No he tenido aan tiempo de hacer otra cosa que hojear 13
Logica Y leer por aqui y por alla las paginas que me parecieron
mas interesantes. V. mismo sabe que su libro es en algunas de sus
partes y en su conjunto una grande y feliz novedad, y no sdlo en
espafol, y por €s0 no achacara a simple cortesia que se 1o diga. Y
esta escrito en un estilo de una tersura e jemplar,

Elarticulo de Erro me ha resultado instructivo. No tenia yo
del panorama que trata una idea tan completa en todos los puntos, en
todos los nombres, como 1a que él da.

Estoy a su disposicion y a 1a de Losada para traducir
cualquiera de las obras que V. me dice. Desde luego la Simpatia,
puesto que ya estan adquiridos l0s derechos. Me agradaria
verdaderamente traducir las Ideas, porque asi completaria mis
traducciones de Husserl. Al estallar la guerra, acababa la de las
Meditaciones sobre el original aleman inédito. Original y
traduccion tuvieron que quedar en casa, cuando de jé Madrid en
noviembre del 36, Posteriormente, pudieron ser rescatados el original,
que dejé en poder de Ortega, a quien Husserl lo habia entregado, y la
traduccion de las cuatro primeras meditaciones, que tengo aqui. La
traduccion de 13 quinta, que estaba corrigiendo y se encontraba
separada, quedd olvidada en mi mesa de trabajo. La traduccion iba a
salir acompanada de un comentario, para el cual pensaba utilizar el
que habia hecho, en dos cursos sucesivos, de las Investigaciones,
paragrafo por paragrafo. No he salvado éste, pero creo que me seria
posible recontruir lo suficiente para que 13 traduccion de las
ldeas fuese algo mas que una version.

De la Metafisica de Aristdteles habia traducido los libros
de Ay L para cursos mios, ya desde Zaragoza, donde profesé en la
Universidad dos anos, antes de pasar a Madrid, y los By I” para
un seminario de Zubiri al que asistia. Pero el cuaderno que contenia
la traduccion de estos libros y las notas del seminario es otra de las
pérdidas de libros y papeles que he sufrido. En cambio tengo aqui la
de aqué‘llos, que iba a incluir en una antologia de 1a filosofia
griega, preparada para los Textos filosoficos que yo dirigia. No
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tendriainconveniente en hacer 1a traduccion de la obra entera como
V. sugiere, por partes, y en un plazo que no podria ser demasiado
corto: minimo, unh ano largo; me jor, en un par de anos. Los cortes
podrian ser l0s que V. apunta: hasta el A inclusive o exclusive,
los libros centrales, I-N.

En cuanto a condiciones economicas, creo que por mi parte no
habra dificultades. Estoy acostumbrado a trabajar en las que da de si
el mercado de traducciones filosoficas en lengua espaiiola.

Me hainteresado la peticion que V. me hace de algo original.
En Espana sentiamos llegado el momento de rebasar la etapa,
indispensable, de las traducciones y de los manuales, Teniamos la
mpresion de que nada esencial nos quedaba por conocer. De que
podiamos, por tanto, expresar nuestro parecer. Habia sido necesario
adquirir el conocimiento de los usos de la sociedad filosdfica
internacional en 1a que Espafa acababa de ingresar. Una vez impuestos
en ellos, se puede incluso faltar a ellos. Ya no sera por ignorancia o
ineaucacion, sino porgue nNo NOs convenzan o0 nNo NOs convengan, aun
cuando no lleguemos a presumir de me jores. Yo habia empezado antes
de la guerra a completar y unificar, no sdlo mis trabajos inéditos y
cursos de los Gltimos afnos, sino verdaderametite toda mi vida de
estudiante y de profesional de la filosofia, en una sola obra. La,
tarea ha continuado a 1o largo de 1a guerra (y no menos este curso
pasado /?/ en Valencia que el afio anterior en Paris) y esta a punto de
dar suresultado. El Gnico titulo completamente exacto seria
Philosophische Erlebnisse. Pero "vivencias" nunca me ha sonado y
nunca lo pondré por titulo a un libro. Itinerario filosdfico, que
me aconse jan, sugere una unidad que menoscaba un poco 1a mas
sugestiva pluralidad de los Erlebnisse, y tiene resonancias de
pretensiones generales y universales que no son mias. Es posible que
acabe prefiriendo el mas modesto de Ensayos filosoficos,
devolviendo al término "ensayos" el sentido original en Montaigne, tan
cercano al de Erlebnisse. La vocacion filosdfica y 1a personalidad
del vocado a la filosofia y la naturaleza de la filosofia como objeto
capaz de satisfacer a esta personalidad: de la soberbia y su sentido
trascendental; la profesion y 1a vida filosoficas: de 1a abstraccion;
la vida contemporanea y en particular 1a intelectual: del imperio de
los libros sobre 1a vida y del historicismo; 1a filosofia
contemporanea —Husser|, Heidegger, Ortega—-- como experiencias
vitales, personales... : en parte, autobiografia e historia de un
momento de la cultura espanola y europea; en parte psicologia del
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filosofo y caracteres de nuestro tiempo; no debo ser yo quen diga
s, en congunto, filosofia de la filosofia y por tanto: filosofia. El
ConUNto es demasiado para un volumen, La Casa de Espana en México
publcara este ano uno. {Querrian Vdes, otro? La estructura de la obra
permite elreparto entre distintas editoriales. Una podria publcar
los Eriebmsse de la vocacion; la otra, los de la
profesion.

La Casa de Espana va a publicar también una traduccion de Marx
Ccon una larga ntroduccion —-habia que poner 103 puntos sobre las
ies—- y un manual sobre la fenomenologia, en una serie de manuales que
la Casa se considera obligada a editar para el circulo publico mas
amplio posible. Tendré nmucho gusto en corresponder a sus finezas,
dedcandole sendos e jemplares.

Yo también le estimo mucho a V. profesional y personaimente y
le mando un verdadero afecto.

José Gaos

1. Donde estoy dando un cursilio de quince dias.

N2 4
GAOS A ROMERQ, 20 de enero de 1940

México, 20 de enero de 1940
D. Francisco Romero

Muy estimado amigo: Voy a contestar a las dos cartas suyas a que
debo respuesta. La primera jdel 20 de marzo! La segunda, del 19 de
octubre. Y ante todo, a explicarle por qué no lo he hecho antes, He
venido queriendo constantemente que mi carta anunciase el envio
inmediato de la traduccidn de la Simpatia y esto no me ha sido
posible para estas fechas. Muy varias, salvo en lo de ser todas
ngratas, han sido las causas de ello. He pasado en general un aciago
39, Constantes, crecientes malas noticias de la familia, de los que
quedaron atrapados en Espana, como de 10s que consiguieron salir a
Francia, pero ni lograron venir, ni sostenerse alli: en Vernet-les-/?/
murio el 1 de octubre mi padre. M segundo hermano, con 10S suyos,
pudo llegar aqui. El en particular, pero en general 108 muchos amigos,
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companeros, conocidos, su acomodo aqui, 1as instituciones creadas para
dar trabajo a toda esta emigracion, a 1as que no se podia negar la
colaboracion, me ha preocupado y ocupado hasta acapararme en muchos
momentos ——pero todo esto ha remitido ya notablemente. En fin, a dar
el curso de cuyo programa precisamente me habla usted en su segunda
carta, me movid la presuncion de que, habiéndolo tenido bastante
preparado para el curso del 36 al 37 en Madrid, no me representaria
demasiado trabajo rehacerlo y hasta completarlo aqui, a pesar de no
haber salvado un solo libro de mi biblioteca de Madrid, ni apenas
papeles. Pero en esta presuncion erré totaimente, La Casa de

Espafia me trajo un minimo indispensable de libros: exclusivamente
ediciones de 10s clasicos, en general simplemente 1as mas asequibles
desde los puntos de vista econdomico y geografico, que también se
traduce en aquel; y excepto las de la Coleccidon Budé y alguna
otra, escuetas ediciones de 10s textos. La labor resuitd mucho mas
robadora de tiempo e improba de cuanto me habia figurado, Y creo que,
no a mucho de iniciado el curso, viendo que la realidad de 1a vida
académica distaba bastante del calendario oficial con arreglo al que
habia organizado el programa, decidi no mutilar el curso hasta el
punto de reducirlo a una inanidad y explicar solo la mitad en
extension o materia, 1a primera parte, 10s griegos. Como asi he hecho.
Este curso, si ha lugar —-V. vc+3 luego por qué esta reserva--
explicaré la parte de Cristianismo y filosofia, y otro, el
Cartesianismo. —-Con todo esto, y no sé si aduzco todo, la
traduccién de 1a Simpatia ha andado tomada y de jada de mala manera
hasta estas vacaciones. Habiendo remitido 1o que antes le indiqué y
terminado el curso solo en ellas he dispuesto de tiempo y de reposo
para acabarla. Y este momento de acabaria es 1o que me hace no demorar
ya mas el escribirle. Ahora voy a ir repasandola, para darle una
wnidad que temo comprometida por 1a forma en que he venido haciéndola,
no solo pararevisar y corregir 1a copia a maquing, y a medida que
vaya despachando partes las iré remitiendo. Ahora si que espero que
sea cuestion de pocas semanas a 1o sumo; no quiero decir de sodlo dias,
por mi simple exceso de escarmiento y precaucion. En cpanto ala
Metafisica, comprendera V. después de lo contado, que no haya
podido hacer sino poner a punto, por haberlo necesitado para el curso
mismo, 1a de los libros | y Xll, con 10s cuales solos nada pueden Vds.
hacer. Pero en modo alguno renuncio por mi parte al proposito de ir
poniendo a punto también o traduciendo los otros a lo iargo de este
ano 40. Estoy dispuesto a ponerle sumarios, notas e indices, si me
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llegan los nstrumentos de trabajo que he pedido por medio de La
Casa de Espaia --aprovecharé esta ocasion de decirle que el sueido
que nos paga, 600 pesos mensuales, basta para vivir Con un minimo
decoro, pero no permite comprar al mes i siguiera un ibro mexicano o
argentino un poco caro. EnEspana trabajaba fundamentaimente con la
soberia edicion’Ross. Aqui no tengo mas que el texto escueto de 1a
Teuberniang, 1a traduccidon Tricot y el comentario de Santo Tomas,
que uno de los asistentes a mi curso, que no es estudiante, siNo un
escritor muy inteligente que empieza, "catohco liberal”, encontrdo y
me deja, aunque sdlo de cuando en cuando, porque le ha dado por
estudiario. He pedido 1a edicidn Ross y la traduccidn Carlini. Pero no
sé cuando llegaran, ni si llegaran, con la situacion internacional. s
probable que desde ahi pudieran mandarme la traduccion Carlini... En
cuanto a instrumentos filosoficos, por e jemplo diccionarios, el anico
de que dispongo aqui, en casa, es el grec-frangais de Bally, v
sdlo el ‘'abregé’.

Voy ahora a i respondiendo punto por punto a los de sus dos
cartas: algunos me piden literaimente una respuesta, porque consisten
en literales preguntas. —-Y 10 primero con que me encuentro en su
primera carta, es con el asunto de mi traslado a ese pais. Pero... el
30 de noviembre termino mi Compromiso agui. Ya un mes antes, el
Patronato de la Casa me invitd a renovario por un ano mas. Fu
sincero, les dije que esperaba la renovacion de una invitacion para la
Argenting, y prudente, porque les pedi un poco para decidirme
afirmativa o negativamente, hasta el 31 de diciembre, el que me
concedieron con liberalidad. Como en su dia le habia escrito a
Frondizi 1a fecha en que terminaba m compromiso, me parecia que un
mes mas era bastante para que me renovara la invitacion, sihabia
lugar a ello. He esperado y me han esperado hasta ahora, v la
renovacion no ha venido, Infiero que, no habiendo aceptado yo el ano
pasado, auque fuera por razdn como la de hacer honor a un
compromiso, el puesto que se me ofrecia para este ano ha tenido que
ofrecerse a otrapersona ——en 10do ¢aso no puedo dilatar mas 1a
renovacion del compromiso con 1a Casa o 1a renuncia a seguwr
perteneciendo a ella. Pero no es nada seguro, antes bastante incierto,
que 1a Casa perviva mas alla del periodo presidencial de su fundador,
el general Cardenas, quien como V. sabra, de ja la Presidencia este
mismo ano. Por esta razon ando con $1o. Domingo, de donde me apremian
para que vaya a organizar la Facultad de Filosofiay Letras, y luego
quedarme, si quiero, en correspondencia que tiene que terminar en un

174

£



&

sentido u otro tambien en cuestian de dias, Mas, aungue el turismo sea
tan atractivo, y 10s viajes tan instructivos hoy como en tiempos de
Herodoto, no siento ningunas ganas de anaar saltando, de ano en ano,
de pais en pais, sino de arrawgar, para trabagar —--y vivit--,

QOrtega. Quiero decirle sinceramente que en su segunda carta me
impresiond el silencio absoluto sobre €l Me han llegado las mas
contrarias nuevas de su estancia ahi: decadencia fisica e intelectual
absoluta, conferencias de bajisimo nivel, fracaso totai, encierro
dentro de un minimo circulo de relaciones aristocraticas y
reaccionarias —-éxito completo, 20.000 pesos por 6 conferencias...
Quisiera saber la verdad, Y en general cuanto fuera posible. Durante
el ano 36-37 le vi en Paris. No por cierto con 13 asiduidad, tan
frecuentemente diaria, de Espana. El queria mantenerse recogido,
aislado, reservado en general, YO tenia una representacion oficial de
la Repdblica, Pero 1as veces 10odas que le visité, l1a entrevista fue
tan sinceray cordial como debia y podia ser: 3l menos, éstaes la
mpresiadn por mi parte, De octubre del 37 a mavo del 38 hube de
regresar a Espana, a Valencia, donde funciond todo ese tiempo un
minimo cuerpo de Universidad, dabamos clases interrumpidas por las
alarmas, 1as precauciones y los bombardeos, y yo resulté, por un azar
de 1a colocacion, uno de 10s muy pocos totalmente indemnes de una
homba que explots delante mismo de 1a puerta del comedor delhotely
barrid ia sala. De Valencia ni intenté escribirle. Invitado por la
Universidad de La Habana, en junio pasé por Paris con tal forzosa
rapidez, que no pude visitarle, Me proponia hacerlo a mi paso de
regreso, en agosto, cuando me legd la invitacion de La Casa de
Espana v la autorizacion del Gobierno para pasar ya de Cuba a
México. Una vez aqui, por el otoio del 38 le escribi. Pero no me
contestd, No me extrand, porgue en ladea que tengo de él entra con
faciidad 1a posibilidad de que no quisiera sostener entonces
correspondencia con México. Me extranaria, en cambio, 10 digo
sinceramente, saber que teniarazon de enfado conmigo ——pero quiero
admitie también la posibitdad-- pura, /7 / porque por mi parte no
sabria a que atribuwirto. En todo case, respeté su silencio —-1os
acontecimentos fueron echandose encima, pasando el tiempo--y hasta
hoy, Desde que supe su arriDada a ese pais, pensé en volver a
escritirle, pera o 1o he hecho, esperandc siempre noticias que me
permitiesen hacerio sobre 13 base de algan conocimiento de su posicidn
y situanidn actuales, Por eso he echado tanto de menos las suvas,
Puesto que entre ustedy yo, a pesar de distancias e intermitencias,
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esta apretandose una buena amistad, y creo tener motivos para suponer
que su devocidn por Ortega era la que en la Argentina hacia juego con
la mia en Espafia, permitame una clara pregunta: étal es su posicidn
que no le ha sido posible a V. continuar en la misma relacidn con él,
y ha preferido V., delicadamente, callar? Por mi parte, en definitiva
debo tanto a Ortega que, cualquiera que sea su actitud respecto ami,
quisiera que la mia siguiese inalterable, y si para elio fuese
prudente un ale jamiento temporal ——qué se le va a hacer—-., Del rumbo
que tome este asunto dependera la oportunidad de pedirie el texto de
la Gitima Meditacidon de Husserl, que es probable siga en su
poder, para hacer de nuevo 13 traduccidn y poder publicar la de todas.
Obra original mia para Losada. Las mismas explicaciones dadas
acerca de las traducciones son validas para el itinerario
filoséfico —al que, por cierto, Gitimamente he pensado en cambiarie
tal titulo por el de Jornadas filosdficas. Itinerario tiene
reminiscencias de una aspiracidn de e jemplaridad que en modo alguno
pretendo para mi ibro, y éste, una esencial pluralidad de contenido
en el seno de su unidad. También estas vacaciones me han permitido
encontrarme en visperas de entregar la primera parte, lareferente a
La vocacion filosdfica. Pero esta parte no puedo menos de
entregaria a la Casa de Espafia. Comprende a su vez cuatro: una
introduccion, Jornada de las Jornadas, sobre Autobiografiay
filosofia; La vocacidn filosdfica; La soberbia; La
filosofia como afén de saber principal. Ya que no pude hacerlo a lo
largo del 39, a lo largo de este 40 quisiera concluir y publicar la
parte referente aLa profesion filosdfica, que sera para Vdes., si
siguen deseandolo. Para que no me suceda lo que este afo pasado, en
el caso de continuar aqui, he propuesto disminuir en una clase
semanal el curso sobre Cristianismo y filosofia y suprimir el
seminario sobre Marx y Nietzsche, los polos intelectuales de nuestro
tiempo, que también inicié, y fue un fracaso, porque los mas de los
asistentes no tenian preparacidn para el traba jo necesario, ni ganas o
tiempo de hacerlo; y a cambio, dar un segundo curso cuyo contenido
sera precisamente el del libro, bajo el titulo de Filosofiay
Didactica de las Ciencias humanas. |. La Filosofia; proposiciones
aceptadas todas. Si me fuese a Sto. Domingo, repetiria el curso sobre
los griegos y estaria mas holgado aan. Del contenido de este curso de
Filosofia y Didactica, como del libro, podra V. hacerse una idea por
algunas de las cosas que le mando a que me referiré luego. —-Las
obligaciones que el compromiso con La Casa de Espafia nos impone,
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son—- en la terminologia adoptada por ella: un curso general y
pablico y un curso monhografico o de seminario, comprendiendo entre
ambos un minimo de cinco horas semanales, y tres cursillos de tres a
seis conferencias, dados, uno en la capital, y dos en provincias.

Me alegraré mucho de que me mande el Fermentario de Vaz
Ferreira, y por sugestidon de una cita de V., la Logica viva del
mismo. NO voy a disimularrie, suponizndo que fuese posible, que mi des-
conocimiento de 1a produccion filosofica hispano-americana es supino.
Con tan exclusivista germanismo como el que en Espaia nos IMpusimos en
los GItimos decenios... ES hora de reaccionar mas que ehérgicamente.
Eneste sentido recuerdo haberle insinuado algo en alguna carta ante-
rior, Y seguramente va a ser decisiva esta forzosa y con tantas proba-
bilidades definitiva trasplantacion a América ——que asi no resuitani
siquiera nostalgica, sno prometedoray estimulante, La exposicion de
la fenomenologia a que se refiere Recaséns en sus Temas es un tra-
bajo que habia hecho para unas oposiciones y utiizando mucho para
CUrsos, Y que me proponia publicar, pero que es de lo que quedo en Ma-
drid. La exposicion que pensaba dar a La Casa de Espana hubiera
sido una "resurreccion”. Pero al saber que Xirau iba a hacer para
Vdes. algo analogo, cuya primera mitad, a punto de serles enviada, me
ha ensefado jstamente hace pocos dias, pensé que m exposicion perdia
mucho delinterés que pudiera haber tenido. Asi, por 10 que respecta
ala fenomenologia, por el momento voy a atenerme a lo que tengo que
decir de ella en La profesion filosofica, que no es una "exposi-
cion” de ella, sino mi Erlebnis de ella: qué ha sido como expe-
riencia intelectual y vital, en la vida profesional y toda, esto de
la fenomenologia. Mas adelante, me gustaria rehacer el comentario, pa
rrafo por parrafo, de 1as investigaciones, hecho durante un par de
Cursos en Madrid, porque es un duelo ver perdido tanto traba jo.

La filosofia en México. Voy con mucho gusto a darle 1as
impresiones para su fuero interno que V. me pide. tsta ante todo
D. Antonio Caso. Seguramente no es un creador. Aungue me dicen que
hasta como orador académico esta en decadencia, ain puede apreciarse
que ha podido ser un gran profesor. A mi me ha producido un gran
respeto, y hasta algo mas, 10 que he ido sabiendo de su vida de
dedicacion unica a su profesion, a 1o largo de estos decenios
tormentosos de México, asi como su afan de renovarse hasta este msmo
momento, en 1o que, es notabie, ha pasado por encima de alaunos de sus
discipulos, Pero seguramente no puede esperarse va nada mas de él
Entre ely 10s mas jovenes, esta samuel Ramos. Por 1o que de el hz
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vendo oyendo, fue 13 esperanza de un sucesor de Caso, con mas
personalidad creadora. Pero la esperanza no se ha realizado, Juzgando
por el librito y algunos articulos que he leido de €1, y por
Conversaciones, creo sin embargo que la esperanza no era del todo
infundada. Y asi he querido estimularie por mi parte con el articulo
que V. veraentre 1o que le mando, gue he comprobado me ha agradecido
y le ha hecho asegurarme que va a dedicarse a ensanchar y ahondar el
libro en el sentido que sugiero. Luego, dos mas jovenes, alrededor de
los 30, Francisco Larroyo y Eduardo Garcia Maynez, Los dos han estado
en Alemania. Maynez ha estudiado en Berlin con Hartmann. De Larroyo
podra juzgar drectamente V. mismo por su controversia conmigo. Tiene
nformacion drecta, a mi me parece que talento robusto, rudo, pero ya
verayV. a qué posicion se atiene: a mi me resulta mas que nada,
cunosa.. Maynez me parece de poco vuelo personal, pero enormemente
puntual, preciso, probo, discreto. Tengo entendido que por mediacion
del Fondo de Cultura Economica, en la que yo intervine, anda en
tratos con Losada, 10 que quiere decir que con V., para la publcacion
de la Etica de Hartmann, 1a que estoy seguro ha de resultar muy
bien. Luego, algun profesor no universitario, excelente para su grado
de ensenanza, por e jemplo, Romano Muioz, y algunos estudiantes de
primer orden, ciertamente —-y mas, nada, ni en la Universidad ni
fuera de ella, ni en la capital, ni en provincias. El
"extra-vagante" y ciertamente "genaloide” Vasconcelos parece
pertenecer ya al pasado, ser ya algo asi como un clasico de las
letras mexicanas. En general, vida filosofica, en cualquier sentido
que fuese, no hay aqui. Ya sencillamente en punto a informacion, y a
la difusion del aleman, fundamental para ella, estan a una enorme
distancia de Vdes., los argentinos ——1o que no digo para halagarles,
naturamente, Para redactar el trabajo referente a México que forma
parte de los Estudios y documentos sobre 1a filosofia en América,
me parece nacado Samuel Ramos, por tener precisamente trabajos
inéditos sobre el tema.

Doy mis cursos a base de guiones muy minuciosos, y en una
proporcion que ha ido creciendo con l0s anos, de lecciones
integramente leidas: asi, guones v lecciones de este curso sobre los
griegos han resuitado una pila de —-600 ho jas del tamano de las de
esta carta, en su gran mayoria no menos repletas. St escribiendo tanto
no he pubkcado nada, no es solo porgue escriba siempre en condiciones
que no me permiten considerar 1o escrito sino como de urgencia,
provisional, necesitado de un repaso y perfeccionamiento; es también
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por una razon de economia de esfuerzo: mentras no quede kiteraimente
agotado un tema por su repeticion en cursos y conferencias, hasta el
punto de no poder ser refrito mas, no es cosa de anularie para
cursos y conferencias, poniéndolo en kbro —porque es imposible
preparar cursos nuevos, ni generales ni monograficos, no digo cada
ano, sino cada bastante mas: ya es algo que se le ocurran a uno cosas
cada lustro y hasta decenio. Asi, yo vengo dandoles vueltas a unas
mismas desde hace una porcion de anos, porque otras no se me van
ocurriendo sind muy escasa y lentamente —ésta es la verdad, y todo lo
demas, simulacion, que a mi no me interesa, muy sinceramente,
practicar. La idea de convertir el curso cuyo programa le ha llamado
la atencion en un manual como el que V. sugiere, me tienta,
ciertamente, Pero no podria hacerlo antes de haber terminado la
preparacion y desarrollo del programa; ahora bien, con arregilo a lo
que le he expuesto antes, esto me llevara, en el caso mas favorable,
no solo todo este ano 40, sino el 44... Contra lo que se figuran
tantos principiantes, pero como seguramente V. aprecia por su
experiencia profesional, el manual, que es el "resumen®, no solo para
el neofito, sino mucho mas para el autor, es 1o altimo que éste
puede hacer, si quiere que sea de primera mano y original. Hacer un
extracto o refundicion de obras ajenas, aunque fuesen las me jores, no
me interesa. Pienso que hoy no es posible mas introduccion a l1a
filosofia que 1a historica. La catedra que me gustaria tener es una de
Historia de 1a Filosof1a, para 1a que me creo bien armado, empezandc
por las lenguas. He llegado a seguir dos cursos de arabe con Asin.
Bien es verdad que nterrumpido totaimente este estudio desde la
guerra, tendria que volver a empezar. Por o demas, pienso como V.
acerca del presente e inmediato futuro de 1a filosofi1a en estos paises
de lengua espanola. Libros aparecidos en la coleccion que usted dirige
y planes que V. me comunica, todo me parece muy bien: no es elogio tan
breve como banal, por salir del paso —équé paso?—. Hasta tal punto
me he interesado que llegué a leer entera y atentamente la traduccion
de Pero jo, por apreciar como era, y aunque no he podido cote jarla con
el original, porque no he podido hacerme de él, como tengo la
impresion de que recuerdo bastante bien su lenguaje en general, 13
traduccion me ha parecido merecedora del juicio de Lutoslavsky y de la
reedicion. Si le parece un "exceso de recuerdo®, tenga en cuenta que
mis miles de paginas alemanas filosoficas traducidas me hacen, en
materia de textos filosoficos en lengua alemana, un experto en todos
sentidos, a pesar mio...
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En el Gltimo renglon de su segunda carta menciona V. a Bergamin.
Habra visto V. o vera el prospecto de 1a Editorial Séneca. Tengo,
por desgracia, 1a impresion de que es 907 de puro prospecto, a juzgar
no sdlo por 1o que me adjudica, sin mas base que un par de breves
conversaciones sobre proyectos en general, ni COmpromiso ninguno
formal ni, menos, inmediato, con &l

Y he respondido a todos los puntos de sus dos cartas, Ahora, voy
areferirme, primero a l0s articulos y publicaciones que V, ha ido
enviandome, y luego a los que le mando Yo,

De.V. he venido recibiendo a 10 1argo del afo: 1) Ei articulo.

— — — —

Colegio Libre de Estudios Superiores, Curso del Profesor Francisco
Romero... Sobre: La modalidad del juicio... 5) El folleto
Alejandro Korn. 6) El idem Descartes y Husserl. 7) Elid.
Contribucion al estudio de las relaciones de comparacion. 8) El
id. Teoria y practica de la verdad... 9) La tirada aparte del
pralogo Hume y el probiema de la causalidad. 10) El nimero de

Sur en que vienen Los limites de la teoria. Y 11) Los
Programas de los Cursos de 1937 de l1a Universidad de Buenos Aires,
Facultad de Filosofia y Letras,con el suyo de Gnoseologia y
Metafisica sobre Husserl. Estos dos Gltimos, hace tres o cuatro dias.
—La figura de Korn plantea en términos intercontinentales el probiema
de filosofia de la cultura que plantean en términos peninsulares
maestros como Giner y Cosio y hasta como Ortega. Con ocasion ce 13
muerte de Cosio, en un articulo sobre él, planteé formaly
pablicamente el problema. Las culturas de lengua espanola han vendo
aceptando las valoraciones propias de otras culturas, segan las cuales
la palabra escrita se valora mas aita que 1a oral y 1a obra mas que

la persona. Pienso que hay que reaccionar contra esta valoracion
——pero no voy a abrumar ain mas esta carta con el desarrollo del

tema: no tema. V. es maestro en la "semblanza". Buenas muestras, cada
uno de sus prologos a Scheler, a Wagner de Reyna, a Hume. Pero su obra
maestra en este género, indudablemente su folleto sobre Korn, en que
ademas este estilo tan preciso, tan claro, tan terso que V. tiene,
sube a sumas acabada plemtud y da, de la primera a la altima unas
paginas de una calidad literama --a la que no puedo menos declarar
sy sensible. —-La Contribucin al estudio de las relaciones de
comparacion me ha interesado par tUicularmente, porque me he
encontrado en su primera mitad con algo que yo habia mtentado sin
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consegur lo de V. Yo habia intentado ampliar y precisar la
teoria—cuadro de los objetos fisicos, psiquicos, ideales, etc., que me
ha servido de base en cursos de hace mas anos, tomando las relaciones
entre estas clases o0 regiones como el punto de vista y el marco, a la
vez, desde el cual y donde descubrir y sistematizar las propiedades
de cada una, distintivas por respecto a las demas. La primera mitad
de su Contribucion me parece, mas que una teoria de las relaciones
mismas, 1a aludida teoria de los ob jetos desde el mismo punto de vista
y dentro del mismo marco de las relaciones entre las regiones o
clases. Pero V. ha afinado en los puntos comunes mucho mas. En la
segunda mitad me ha interesado particularmente el jugoque V. le
extrae alinterés en la igualdad, lo que me ha resultado
sugestidn, que se me presenta como fecunda, de buscar en otros "temas”
no menos "abstractos", "puramente" tedricos y al parecer no menos
"desinteresados" que "la igualdad"”, elementos analogos a éste del
"interés", Por lo demas, ambas mitades estan perfectamente encuadradas
entre el conciso, pero completo y justo panorama inicial de la teoria
de la relacion, y las consideraciones finales sobre la importancia de
las relaciones de comparacion en filosofia y pensamiento vuigar. La
altima frase me sugirid al leerla, y me sugiere ahora al recordarla,
muchas cosas. Por las que le mando, apreciara V. hasta qué punto
pienso que la teoria pura es rara incluso en filosofia. ¢Me permite

V. que le diga que V. es un caso entre e jemplar y envidiable de

ella? Todo lo que V. escribe, por los temas, por 1a manera de
tratarlos, por el estilo, me da la impresion de un trabajador
intelectual puro, metaodico, sereno, sin prisa ni pausa. Claro, me
explico que le guste a V. y quiera V. trabajar en ontologia. Mis
preocupaciones y consecuentes temas son muy distantes de los suyos,
mucho menos puros y serenos, sin duda porque de V. como personakdad y
caracter disto mucho yo en el 0 la mia ——pero juzgara V. por si mismo;
ello no ha de ser obstaculo, quiza lo contrario, incentivo a nuestra
amistosa relacion. --Los limites de la teoria es una buena prueba
de lo que acabo de apuntarle acerca de V. mismo. El nGmero de la
revista es trepidante: V. solo eleva el tema comian a tema de la
teoria: modelo de filosofia de circunstancias, como creo haber
aprendido, mas ain que de lo dicho, de lo hecho por Ortega, que es Ia
mas plena filosofia, y si esto le parece historicamente infundado,
como le parecerj, 1a filosofia que en adelante hay principalmente que
hacer. —-En fin... porque V. encontraria superflua una recensidn y
critica de sus propios articulos y folletos en esta carta
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--Descartes y Husserl es, todo lo mero esbozo que V. quiera, pero
perfecto: hay esbozos perfectos. Seguramente que pueden ncorporarse
otros puntos; /.../; seguramente que pueden desarrollarse 10dos
--hagalo, el tema lo merece, el desarrolio resultara un trabajo
capital. Y a proposito éno podria V. mandarme Pérdida y
recuperacion del sujeto?-- He visto la 2a. edicion de su Logica.
Era bien previsible el éxito del libro, que es, indudablemente, el
me jor manual de la materia que conozco en cualquier iengua.

Por miparte le mando : 1y 2) Las invitaciones con los
temas de los dos primeros cursillos de conferencias que di en este
pais. Una va corregida con arreglo a la forma en que, modificando el
programa, anuncié que iba a desarrollario y io desarrolié
efectivamente. 3 y 4) Los programas de un cursilio y del curso, de
los que conoce V. &ste. 5) Articulo en la Revista de las Espanas
sobre La Facultad de fFilosofia y Letras de Madrid. 6) ldem en
Letras de México sobre La filosofia en Espafa. En éste podra
verme, Me hicieron una trastada. Me pidieron un retrato, para hacer un
dibu jo, como el que V. vera en el articulo siguiente, Y publicaron el
retrato, con una dedicatoria familiar y todo. 0dio a 10s periodistas
mas que me amo a mi mismo. 7)Ildem enid.., sobre el libro de S.
Ramos, 1 perfil del hombre y 1a cultura en México. 8) Id.
Sobre "individuo y sociedad"” en la Revista Mexicana de
sociologia.. 9) Id. Sobre el auditorio de l1a filosofia en la
revista de la Universidad de La Habana. 10) Id. sobre Filosofia
y Pedagogia en Educacion y Cultura, revista que acaban de fundar
aqui unos compatriotas, gentes excelentes y excelentes amigos, a
quienes hay que ayudar. Y esto me recuerda que lo que necesitan son
suscripciones: alguna de algan centro de ahi?... 1) E jemplar de la
edicion de /.../ de Los fragmentos de Heraclito, sobre la que le
informara suficientemente el prologo. Y 12) Dos ideas de 1a
filosofia, la controversia con Larroyo, que sale de la imprenta
estos msmos dias. ——He enviado hace ya meses un segundo largo
articulo a Universidad de la Habana, Sobre 1a filosofia de la
filosofia, del que no sé nada. Envio precisamente a la Revista
Mexicana de Sociologia un segundo articulo, Sobre sociedad e
historia, continuacion del primero. Debe ir a la imprenta en seguida
Marx, Engels, Filosofia y Economia, que comprende una ntroduccidn
sobre La filosofia de Marx, larga, demasiado, que me figuro va a
ser aqui un escandalo, y 1a traduccidn de: 13 carta de Marx a su padre
de 18 de noviembre de 1837; el articulo de Engels en Anales
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Franco-Alemanes, Apuntes para una critica de 1a economia
politica; y de Marx, Economia, Politica y filosofia, las Tesis
sobre Feuerbach y el primer capitulo de la primera parte de la
Ideologia: los textos capitales y originales de la concepcién
materialista de la historia. -~Algunas de las cosas que le mando las
conoce ya. Asi, el programa del curso. No importa. Tenia la obligacion
y tengo el gusto de mandarselas yo mismo. He corregido 1as principales
de 1as muchisimas erratas del programa, sobre todo de la bibliografia,
aunque 1a correccidn sea perfectamente superfiua para V. Después de
las noticias que he ido dandole a lo largo --y tan largo~- de esta
carta, comprende V. que se trata en general de log lirss con que
habia preparado el curso en Madrid, y hechas punto'menos que .
exclusivamente de memoria. —La totaldad de lo enumerado representa
compromisos a que no he podido sustraerme y cosas todas provisionales,
urgidas. No hay falsa modestia. No voy a tenerla, ni faisa ni
verdadera, para las Jornadas: ellas daran la medida de mi --esto
lo digo yo-- alta o baja ~-esto lo dirén, al pablico, las personas
como V.

Y creo que por hoy tiene V. bastante. Querido Romero —-porque
sin haber visto nunca a una persona, se puede quererla ¢me permite V.
que me despida con un abrazo?

£

» Suyo
Gaos
N2 5
ROMERO A GAOS, 8 DE ABRL DE 1940
Sr. José Gaos, en México
Muy querido amigo:

Tengo a 1a vista todos estos dias su extensa y fraternal carta,

que iré respondiendo a pedazos, pues algunos de los puntos que me
piden -—0 sugieren—— respuesta, son dificiles de contestar.
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Me interesa ante todo que iniciemos didlogo; un dialogo, sin
auda, con 108 largos intervalos a 10s que nos obligan a los dos el
trabajo intenso, Pero al fin y al cabo, didlogo. Por aqui, una de
nuestras fataidades es la dificuttad para dialogar. Seria muy largo
explicar por qué.

Comencé ia lectura de 10s escritos que me mands; algo, no mucho,
1o conocia ya. La controversia con Larroyo me apasiona, Y 1a voy
leyendo muy despacio; para entender mejor 1a primera parte de usted,
tan comprimida e hirviente en temas, he releido el trabajo suyo que
8ako en "Univ, de La Habana", Pucciarelli, que estos dias esta aqui
--procurando salvar la Facultad de Filosofia de Tucuman, que corre
riesgo de naufragio-- esta leyendo también el libro, y 1o vamos
comentando. /../ A mi el ibro me viene en momentos criticos, porque
acabo de terminar un art, titulado "Temporaksmo®, que algo tiene que
ver conh el tema de la disputa.

Si usted recuerda mis c0sas (acaso aigunas donde se habla de eso
no 1as haya visto), advertira una afinidad singutar. Y, dato curioso,
bajo el influjo de algo que suelo decir, un amigo colombiano que esta
en frecuente intercambio conmigo, se ha puesto a escribir una serie de
articulos y hara uego folleto sobre esto de 1a filosofia
problematizandose & st misma, Lo que YO VOy haciendo sobre
concepciones del mundo tiene un poco este sentido, y otras cosas
pensadas van por el mismo camino, Para mi 1o grave es el desenlace de
todo esto. En mis notas hay siempi-€ unas que me preocupan y me dan
mucho que pensar, y que Yo titulo provisionaimente el problema final
de 1a concep. del mundo, Uno ge los filosofos que mas me han
impresionado ha sido Dilthey, del que hablo aqui desde el ano 27, ¥
sobre el cual he dado algan cursillo especial, aparte de volver sobre
€l de continuo en mis cursos regulares, Y he quedado impregnado de
diltheyanismo, y hasta he propagado el contagio... 0tro de mis
preferidos ha sido N. Hartmann, que introduce 8 su modo un tibio
historicismo con su concepcion problematica. En fin, en esa primera
parte de usted hailo infinidad de C0s3s que unas veces veo patentesy
otras restituyo y desenvuelvo a mi modo, en espera del libro que las
desarrolle, que no debe usted retardar, Muchos pasajes las he senalado
para postarior meditacion Aigunos me retraen a cosas muy pensadas por
mi, por ey, un pasaje de p, 77 "...l10s filosofos han de jado a veces
1o fundamental de su pensamento.." Desde hace mucho tengo ennotas
un ensayito sobre el tema ce 108 epigonos, pery My +23aNIMd Un DOCs
hallar en N. Hartmann unas indicaciones por el estilo, Mis tesis son
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€513s mas ¢ menos. Un filosofo no es sino el primer expositor de su
filosofia (a8 veces no el mejor...). En cada filosofo ha de separarse
el hombre que piensa y el que piensa 1o que piensa y lo expone,
creador el primero, y especie de expositor y critico el segundo. Cada
filosofo grande es fin y comienzo: en cuanto piensa espontanea y
autonomamente, crea, pero al autocriticarse y exponer, cae en la
retdrica filosofica de su tiempo, en los moldes preexistentes:
peligro de que se interprete a st mismo segin canones vie jos, peligro
que ronda mas a 10s mas innovadores, Todo filosofo vierte mas o menos
su filosofia en 10s cauces que escolarmente le son habituales, y que
suelen repugnar a la parte de novedad que introduzca. Un e jemplo:
Kant, proporcionando bases para nuevos desarrollos metafisicos, vera
ante todo en su obra la demostracion de la imposibilidad de 1a
metafisica. Acaso no sea este e jemplo el mejor. En fin, usted me
entiende. La exposicidn que cada uno hace de su pensamiento, entre
otras determnantes, depende de como valore cada parte, y esta
valoracion suele depender de influjos del pasado. Hegel no hace
demasiado ¢aso de su ——para mi—— portentoso descubrimiento del esp.
ob jetivo; inGtil requerirle precisiones sobre este punto fecundisimo,
obscurecido en la férrea marcha de su maquina dialéctica. Y -—siempre
para mi-- hay aqui nada menos que el hallazgo de una nueva instancia
sustancial u ontoldgica, 1a Gnica hallada tras los griegos. Una vez
publiqué un articulito sobre esto que denominé "La otra sustancia".

Quiero salirle al paso de una presuncidon suya, que -—con todas
1as reservas debidas cuando uno se juzga-— me parece equivocada.
Supone usted que hay diferencia radical entre ambos porque cree ver en
mi un temperamento acendradamente tedrico. Tengo, en efecto, un gusto
especial por 1a pura teoria y aun por 13 1ogica desnuda, pero imagino
que mi fondo es mas bien emocional, Lo humano me interesa y apasiona
tanto o mas que lo tedrico. Mi primera formacion intelectual es
literaria y ——hay que decirlo-- poética. Todo con las limitaciones de
una vida muy ocupada, y consignada en buena parte a menesteres muy
ale jados de estas cosas, porque he sido militar hasta el 31, y mi vida
profesional fue sumamente intensa, por 10 general en cargos de mucha
responsabilidad. Me he formado solo, y en 10s ocios castrenses, y
contra viento y marea. Acaso este fondo lirico esté soterrado y sea lo
que informa muchas cosas mias... Y 8 este respecto quiero referirie
una anécdota. Alguna vez, hace mucho, se me ocurrid hacer un poemita
sobre Heraclito; escribi sin mayor entusiasmo unos versos que ni
terminaban estrofa, y abandoné el propasito. Pero, en 10
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subconsciente, rondaba Heraclito. El afo 33 debia dar un cursillo
cohmemorativo sobre Dilthey en el Colegio Libre —-institucion con la
cual nos consolamos de la Universidad--. La materia era para mi
abundantisima y difusa, y debia comprimiria en pocas lecciones.
Mientras las escribia, bastante excitado por cierto, Heraclito se hizo
presente por su cuenta y contra m voluntad, Mientras redactaba las
clases, venian versos uno tras otro, las estrofas se redondeaban eflas
solas: era una cosa extrana y aun molestisima, De vez en cuando
sacaba 1a hoja de 1a maquina y ponia otra en que iba poniendo mi
involuntario poema heracliteano. Solo por esta rarisima génesis se 10
mando ahora —-y para que vea usted que no me muevo entre 10s esquemas
espectrales del formalismo,

En cambio, desde el comienzo me ha llamado la atencion cierta
coincidencia entre ambos, 1a poca prisa en publicar, la ausencia de la
preocupacion por el libro. Si hice la l1ogica, fue cosa mas bien de
Losada y de Amado Alonso, que se empenaron en ello; salo por ellos
existe este librito. Mi material se acumuia en notas y mas notas. Y si
hago articulos, es también por una razon externa: cuando he expuesto
algo en clase y ha logrado alla cierta coordinacion, 10 pongo por
escrito, y a veces lo publico. Todos mis articulos son pedazos de
lecciones.

Y por aqui vera usted uninterés por la comunicacion, por el
trasiego, que no condice con el tedrico puro, sino que supone un
interés por el oyente que es en resumen interés por el hombre, Si las
personas me interesaran menos, mis ideas, buenas o malas, lienarian
unos cuantos volimenes. Pero casi me he agotado en la comunicacion
filosofica, faena que ahora en cierto modo se amplia con la de la
Biblioteca Filosofica. Desde este punto de vista tengo un éxito... de
perdicion. Mis clases duran el doble de io reglamentario, y como tanto
en Bs. Aires como en La Plata tengo que tomar después el tren, siempre
hay quenes hasta la estacion me acompanan y aun pretenden continuar
la clase... hasta que 108 mando callar. Cuando los cursillos libres
que doy son de asistencia imitada y permiten por 10 tanto el
dialogo, no hallo manera de terminarlos: son a fines de ano, y
solemos cortarlos cuando el calor aprieta con promesa de hacer
reunones en casa durante las vacaciones, Todo esto, buen amigo Gaos,
se 1o cuento para que no perdure en suponerme una magquina de caicular,
Permitame la broma.
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Quiero hablarie un poco de mi trabajo. Nada de esto supone
respuestainmediata... ni le jana. En Bs. As. daré un curso sobre
ontologia: 1o real, lo ideal, lo metafisico y 1a ontologia de 13 vida
y 1a existencia, y nociones sobre valores, esto Gltimo para completar
el cuadro y posibilitar un punto de /sic/ trataré con cierta
extension: las relaciones e implcaciones entre todas estas
instancias. Para lo real, examinaré estos problemas del tiempo, el
espacio, la cantidad, 1a cualidad. Haré una especie de recapitulacion
de la hist. de la idea de fendmeno, discutiendo el pro y el contra del
fenomenismo de 10 dado en 13 experiencia intima; destacare la sucesiva
valoracion del fenomeno en la filosofia, desembocando en el intereés
actual por una ontologia de lo fenomenico, con utilizacion para estos
temas de Gunter Jacoby y algunos traba,jos del circulo fenomenologico,
como los de H, Conrad-Martius sobre el tiempo public. en Philos.
Anzeiger. ——-Para lo ideal, trataré 1o matematico, lo 1ogico y 1as
esencias, con la segunda intencion de ponerme yo en claro sobre
problemas de esta linea que me importan mucho, entre ellos el del
cuadro sistematico de 1as idealidades, punto que ho encuentro
satisfactoriamente por ninguna parte. /4/ Todos 10s objetos ideales
80N esencias? Husserl parece incinarse a este parecer, Pero los
conceptos son entes I5gicos ——que Son esencias. Acaso la dificuitad
sea trivial para usted. Acaso 10 que es esencia en el concepto es el
concepto-forma, no en cuanto a especial contenido significativo. Este
ano me propongo meditar un poco sobre estas cuestiones, que no he
pensado todavia sino a la ligera, y para las cuales tengo bastante
material bibkografico, Entre paréntesis, uno de 10s puntos de la
ontologia de 1o rreal que proyecto tratar es el de los sistemas, para
lo cual hay indicaciones en G, Jacoby.

EnLaPlata tengo un curso de doctorado, con poca gente, y cuatro
0 CNCO jovenes muy maduros, que me siguen desde /tiempo/ atras, leen
aleman, etc, Aqui trabajo menos escolarmente y distribuyo la parte
informativa entre ellos; suelen hacer /lo/ bien, a veces optimamente.
Tratareé el problema de la razon, con vistas de /sic/ desentranar
una historia de 1a razon, sobre todo en 1a edad contemporanea (porque
ésta es la catedra) pero introduciendo Como prefacio un examen
anterior del problema. Me prometo mucho (para mi sobre t0do) de este
curso, para el cual tengo muchas cosas pensadas. Estos son algunos de
los puntos especiales: razdn y cualidad, razdn e ideakdad;
transposicion de la realidad en idealidad en el racionalismo;
Parménides COMO programa maxmo de 1a rrazon; persistencia mas o menos
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secreta de Parménides; 1as atenuaciones del racionalismo estricto
para poder dar razon del fenomeno (como 1a admision cartesiana del
movimiento, etc.); esbozo de una historia del a priori; 1a
racionalizacion como explicacion: la causalidad como explicacion; los
tipos de irracionalidad; racionalidad, inmanencia y trascendencia;
etc, etc. Llevo algunas ideas preconcebidas de orden muy general,
para el balance final, en 1as que he de pensar todavia: por €., l0s
tipos fundamentales de razon, que limito a cuatro: razon de alcance
metafisico (racionalistas, idealismo aleman...); razon abstractivay
relacionante (empirismo); razon sintético-creadora (Kant); razon
captadora de esencias (Husserl). Otro punto de vista seria: el
problema se desenvuelve desde una afirmacion dogmatica de 1a razon
(Parménides, supeditacion efectiva del objeto a la razon), mediante
sucesivas atenuaciones impuestas por la experiencia, hasta una
adaptacion de 1a razon al objeto (Hegel) y una particularizada critica
de la razon en vista de las correciones extraidas de la confrontacion
de razdn y realidad: N. Hartmann, Meyerson, etc... En cierto modo,
una marcha del racionalismo al empirismo en sentido amplio. (Falta el
final de la carta)

Ne 6
ROMERO A GAOS, 20 DE OCTUBRE DE 1940

Sr. D. José Gaos, México.

Mi querido amigo: Reanudo con usted el didlogo interrumpido,
creo, alla por abril 0 mayo. En el intervalo he sufrido un rudisimo
golpe: ha fallecido mi buena madre. No puedo hablar con nadie a quien
sepa 0 suponga amigo sin referirme a esto. La amaba y la admiraba.
Valga poco 0 mucho lo que Yo piense, mis convicciones filosoficas, aun
las mas abstractas, hallan fundamento en parte en cuatro personas que
me han ensefnado mas que todo lo demas: mi padre y mi madre, Korny el
General Mosconi. Mi craencia firme en que hay algo que trasciende
cualquier empiria, inCluso la existencia, se apoya principaimente en
una experiencia viva y maltiple. Mosconi y mi madre han muerto con
escaso intervalo. Ahora no tengo en quiénes apoyarme. Mosconi era una
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especie de héroe, un creador formidable por 1a inteligencia y 1a
voluntad, por la vision de patria y de futuro. Fui un tiempo su
ayudante, y quedé deslumbrado. Algin dia tendré que escribir sobre él.
Y me ocurrid con €l algo muy curioso. Por temperamento y hasta
fisicamente, era bastante parecido a mi padre (q. yo habia perdido
antes de conocerlo a él). Inconscientemente los fui identificando, y
veia a mipadre a través de él. Mi madre era un ser de excepcion, puro
espirity, sin egoismo. Baste un recuedo, que l1a pinta de alma entera:
su altima frase lacida, probablemente su Gitimo pensamiento claro como
una hora antes de morir, fue para lamentar como se prolongaba su vida
mientras alla en Europa terminaban tantas vidas jovenes. La tragedia
espanola angustio la Gltima parte de su vida; estuvo apasionadamente
con la Espana leal, a pesar de que 10 natural hubiera sido otra cosa,
pues pertenecia a una vie ja familia conservadora, y su padre habia
sido uno de los jefes conservadores en Sevilla en tiempos de la
primera Republica. En fin, perdoneme, pero le he dicho a usted algunas
€0sas mias ——y esto es lo me jor que tengo.

Me puse a escribir algo sobre su controversia con Larroyo, pero
se me enmaranaron las ideas complicandose con muchas c0sas que pienso
alrededor de todo eso, y lo de jé para otra ocasion.

Este ano he trabajado mucho, y hubiera trabajado mas sin mi
desgracia. El curso de Bs. As. fue sobre ontologia; lo repetiré el ano
venhidero, segin costumbre; como me sigue gente permanente, doy dos
anos cada curso monografico, ampliando y confirmando en el segundo 1o
qQue hay que dar mas expositivamente en el primero. Lo mismo haré enLa
Plata con el curso sobre 1a razon; uno de los jovenes mas capaces
entre los que alli me siguen se ha resuelto, por incitacion mia a
hacer su tesis sobre la historia del a priori, con vistas a
continuar luego el tema largamente. Es una de mis aitimas
adquisiciones, un mozo muy fino y capaz, con saber de idiomas (latin,
aleman, inglés...) y gran capacidad de recogimiento. La bibliografia
alemana la mane ja ya con sorprendente familiaridad. Espero mucho de
él. Ya andamos alla haciendo planes sobre el trabajo del ano entrante
y aun repartiendo tareas. Me asistiran 12 o 14 alumnos (doctorado),
pero en realidad hago el curso para cinco, ya en trabajo de formacion,
gente que el que menos me ha seguido tres anos. En Bs, Aires es esto
mas dificil por el mayor auditorio. Mi ideal es el curso para cinco o
seis, ante los cuales se pueda hablar con libertad y sin la molesta
preocupacion de que, por deficiente preparacion, no lleguen a
entender.
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Creo haberle mandado mi ensayo "Temporalismo". Era una especie
de preambulo a otro trabajo que ya esta enlaimprentay que titulo
"Programa de una Filosofia", Estoy ansioso de q. vea usted este
altimo, q. ira dentro de unos 20 dias. Es el esquema 0 sumario de un
trabajo que me pongo a desarroliar, y que en buena parte esta todo
pensado y en notas. Podria, dado el material que tengo, haber hecho
desde luego un libro --pero tengo miedo al libro, que luego quiere
tener razdn contray sobre el autor, Entre el pensamiento, continuo y
fluente, plastico y avanzado sobre si mismo, y el libro producido, con
ese fatal dogmatismo de la letra impresa, me parece ver un duelo,
Nunca he hecho un verdadero libro, y temo hacerlo, Lo hareé, sin
embargo, porque hay que arriesgarse, Il faux parier, decia Pascal.
Pero con estas precauciones: publico ahora mi programa, aungue muy
meditado, como un haz de hipotesis; desarrollaré uego cada parte,
separadamente y aun por aspectos separados de cada parte, refiriéndolo
todo a mi "Programa”, y luego dejaré que la sintesis organica se
produzca en cierto modo por gravedad natural y mediante el ajuste
espontaneo de los materiales. Mi plan arranca de meditaciones sobre
ciertos aspectos del pensamiento nuevo y de la indole de la realidad.
La contraposicion entre atomismo y estructura me dio mucho que penhsar
desde que 1a adverti: usted recordara mi conf, "Vieja y nueva concep.
de la reakdad"”, Tuve un dia la impresion de un descubrimiento cuando
elcontraste se me reveld como conflicto entre inmanentismo y
trascendentismo: de aqui proviene todo. independientemente crei mas
adelante que la nota de objetividad, asignada por Scheler al espiritu,
y Que me parece su determinacion suma, podia ser interpretada como
absoluta trascendencia. Estos, cOmo vera, son mis puntos de partida,
que dan lugar al esbozo de una ontologia y de una interpretacion de la
razon. Algunas consideraciones historicas, en mi opinidn, refuerzan
mis puntos de vista... que extiendo hasta una explicacion de la crisis
actual como el esfuerzo ciego de la trascendencia, que rompe el
inmanentismo "planificado” de la Edad Moderna. Mi "Programa" imagino
que es en cierto modo claro, aunque no sea muy explicito, Miintencion
primordial ha sido tener un esquema previo general al que referir 10
que vaya luego dando a pedazos, para que nadie se llame a engano sobre
la direccion general de mis ideas. Como usted vera, distingo entre 1o
que YO cre0 Que puede establecerse con mayor 0 menor seguridad,
empirica y descriptivamente, y 1os "puntos de vista" explicativos que
puedan superponerse desde diversos angulos a todo eso. El nacleo
esencial de todo son las eas de inmanencia y trascendencia. Mi
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convicaion es que el porvenir esta en la direccion de un
trascendentismo empirico. Pero reparo en que /es/ excusado anticiparle
lo que vera en mi trabajo.

Otro asunto que me ocupa es una especie de centro filosofico que
denominaremos Catedra A. Korn, donde radicaremos una serie de intentos
filosoficos: cursillos ad-hoc para €scaso auditorio y gran proximidad
con el oyente; informacion bibliografica, etc. Entre otras cosas,
propenderemos a la conexidn filoséfica para ayudar a la constitucion
del "clima" adecuado en América. Estoy seguro de que se nos ayudars, vy
de que hasta apareceran grupitos con preocupaciones afines en otros
paises. Por lo pronto, necesitamos ficha de antecedentes docentesy
bibliograficos de cuantos en America se ocupan en filosofia, porque
nos ponemaos a crear un archivo, base de la futura difusion e
informacion. Le despacharé el prospecto, que se esta imprimiendo.
Solicitamos el auxilio activo de todos, También para una biblioteca de
la filos, en América (todo 1o publicado en tierra americana),

La Bib. Fil. avanza, coOn menos rapidez que 1a prevista, La
crisis de venta y de papel 13 ha herido, aunque no de gravedad. Espero
dar todavia algunas cosas este afo, antes de ponarme a descansat...
relativamente, Mi casa esta en un pueblo a 20 minutos de Bs. Aires, vy
es un tanto campesina: desde mi cuarto de trabajo casi no veo sino
arboles, y este mes engana con la ilusidon de q. recluyéndome aqui en
el verano, sinir casi a Bs. Aires, puedo descansar. Pero estan los
libros vy 1a saturacion intelectual y 1a gente a que uno ho puede
decentemente negarse, asi que se cae insensiblemente en 1o mismo. Me
he resuelto a romper el sortilegio un par de meses, y he alquilado una
casita elemental en 1as sierras de Cordoba. Con todo, no de jaré de
trabajar alla. Creo que en la Biblioteca daremos pronto un Dante, un
Bruno v algo mas. Le ruego, aungue sé que no tengo que pedirselo,
secreto sobre nuestros proyectos, porgue Losada no quiere q, s&
transparenten. Vasallo esta haciendo la Enciclopedia de Hegel, y 10
hara bien porque es hombre de tanta capacidad como conciencia. Tengo
grandes asperanzas en el Novum Organum que traducen C, Hernando
Valmori (el latinista espanol q. esta en Tucuman) y Frondizi. Y
esperamos conimpaciéncia su Aristoteles. Tamién quisiera dar el ano
entrante un libro suyo original. Digame con tiempo 1as perspectivas,

Espero sus noticias. Lina vez mas mi admiracion y mi cordial
afecto, Ruégole decirme algo sobre la trad. del ibro de Araon.
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Ne 7
ROMERO A GAOS, 3 DE JUNIO DE 1945

Querido amigo Gaos:

Me ha dado usted una gran satisfaccion con su carta, después de
tan largo silencio. Yo tampoco he llevado regularmente mi
correspondencia, €st0s dos anos, y no necesito puntualizarie mucho el
por qué. La situacion que hemos atravesado ha sido sumamente
desagradable, y uno no tenia gusto para nada. Alguna vez, con mas
tiempo y humor, le daré detalles ——aunque espero darselos de viva
palabra pronto, cuando podamos conversar aqui. La invasion totalitaria
en la docencia fue casi completa. Lo mas curioso es que fueron vie jos
amigos nuestros muchos de ellos, de formacion democratica, pero
seducidos luego por el nacionalismo extremo. Llegaron al ministerio
(Baldrich), intervinieron las Universidades, etc. En Filosofiay
Letras habia ya un plan para convertir 1a seccion de filosofia en una
Escuela de cerrada orientacion confesional: presumiblemente se trataba
de liquidarnos a casi todos. Durante mucho tiempo no se vio la salida.
Por suerte fue cambiando todo, los totalitarios fueron arrojados de
sus posiciones de mando y ahora empiezan a tambalearse aun en los
puestos docentes. En fin, otra vez le contaré como ha sido todo este
largo episodio. Signo del cambio ocurrido es que en el Instituto
Nacional del Profesorado, entre 1os muchachos y los profesores
CONSegUIMOs gue sacaran violentemente al rector, un senor Genta que
hace anos fue mi dilecto discipulo y luego se convirtic en el mayor
energimena del pais. Y al quedar vacante el rectorado, los profesores
han estado casi todos empenados en que Yo sea el nuevo rector, y 1o
mismo el ministro, que anteayer me ofrecid ya el cargo. Me ha costado
mucho trabajo convencerlos de que 10 que voy haciendo me interesa e
mporta mucho mas que un cargo directivo,

Lo tocante a su probable viaje ya lo sabia por carta de Ferrater
Mora desde Chile, Me alegraria infinito tenerlo a usted cerca. En
Chile tendria una buena tarea que reahzar. Yo estuve alla, y comprobé
que nd habia nada. Pero existe, me informan por varios conductos, un
nuevo afan de reforma; ya han llamado a Ferrater para que dicte unas
catedras, y el llamar a usted entra en el plan, que parece vasto. For
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aqui vinieron emisarios para ver si podian contratar a algunos, como
Mohdolfo, que no aceptsd, Fue por algin tiempo Neuzchlosz todavia
cesante por rezago de la invasion totalitaria.

La inclusion de cosas mias en el volumen que prepara es para mi
una grata sorpresa. Naturalmente acepto muy complacido ——pero un poco
avergonzado por la inmerecida distincion, En cuanto al Programa,
le ruego vea si el e, que tiene usted esta corregido, como
corresponde en 1a pag. 19, linea 7 a contar de abajo, que dice
"inmanencias cumplidas" debiendo ser "trascendencias cumplidas". Hace
mucho le dije el placer que seria para nosotros publicar un libro suyo
en la Bib. Filosofica. N0 nos haga esperar. Puede ser una coleccion de
ensayos. En cuanto a Ia trad. de Ser y Tiempo hablaré con Losada.
Digame si tiene usted los derechos o alguna promesa del autor, o sabe
como obtenerlos, En caso de ir usted a Chile, planeariamos muchas
€0Sas que imagino le convendrian, no sélo del punto de vista
intelectual sino también del otro.

Un abrazo de su amigo

N2 8
ROMERO A GAQS, 19 DE AGOSTO DE 1952

Querido amigo Gaos:

Tenia el deseo de que fuera para usted uno de 10s primeros
e jemplares de mi Teoria del hombre, /Buenos Aires, 1952/ que entregara
laimprenta, y ello ha sido causa de dos irregularidades: que haya ido
al Colegio de México, ¥y que na llevara dedicatoria. Yo dejé dicho en
la Editorial que apenas llegara el ibro saliera un e jemplar para
usted, Ruegole esté ala vistarespecto de la llegada del e jemplar y
en cuanto a la dedicatoria, me agradaria agregara la hoja ad junta. Si
dentro de cierto plaza na le llega, aviseme, por favor,

Y ahara el horo debe hablar por su cuenta, Estoy todo 1o
contento que se puede estar de un empeno de este orden, en el cual el
asunto en verdad nunca s terming y uno debe darle un corte mas ¢
menos artitrario, Vera usted que he procurado definir conrngor /7 / el
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espiritu y explicar su aparicion como radgicalizacion de la
intencionalidad. Creo que mi esbozo de una teoria de los valores
permite desarrollos, que intentaré cuando pueda. Y me parece también
que el todo antropoldgico encaja bien en mis vistas metafisicas sin
que lo antropologico, por otra parte, necesite sustentarse por entero
en ellas, lo que seria peligroso, Mucho me apena que usted, tan rico
erideas, no tenga vagar /.../ desarrollarias; es una de las
calamidades que debemos afrontar en estos tiempos. Para nosotros andan
las cosas también bastante mal. El Colegio Libre debid suspender sus
cursos por falta de permiso policial, y mi mas cercano amigo y
colaborador, Adolfo Carpio, 13 Gltima vocacion surgida en mi contorno,
se fue estos dias a Puerto Rico, al 1ado de Frondizi, Hay jovenes que
siguen trabajando bajo mi direccidon y por mi parte intensifico mi
tarea de escritor. Entre tantos males he tenido algunos /.../: Los
amigos de Cuba de /sic/ dedicaron un nimero de la Revista
Filosdfica Cubana, y 1a Sociedad Argentina de Escritores me otorgd
estos dias el Gran Premio de Honor, por voto unanime de un jurado
compuesto por Ricardo Rojas, Victoria Ocampo, Capdevila, Mallea y
Martinez Estrada, esto es, o mejor de nuestras letras. Se 1o cuento
porqgue sé como /las proximas palabras son ilegibles y alli concluye el
manuscrito/.

NOTAS

1. Agradezco a Anneliese F. de Romero su confianza de siempre en la
publicacidon de escritos inéditos de su esposo, y a Mary Suarez
Schreider su vahosisima colaboracion en 1a preparacion del
manuscrito.
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L EDICIONES

Petri Gassend Animadversiones in decimum librum Diogenis Laertii,
qui est DeVita, Moribus, Placitisque E picuri.Lugduni: G, Barbier,
1649. Reprint: New York & London: Garland Publishing, 1987. 3 vol.:
vol |, pp. 1-751 + 27 pp. s/n (/ndex); vol. ll, pp. 753-1179 (de
meteorologia Epicuri, Animadversiones) + pp. I-CCLXIl
(Appendix); vol W, pp. 1181-1768 (Epicuri Ethica,
Animaaversiones) + 36 pp. s/n(/ndex rerum ac verborum totius
operis).

Eldestino de esta importante obra de Gassend quedd sefialado en
el momento de su exclusidn de las 0pera omnia (Lyon, 1658;
reprint: Stuttgart, 1964). A partir de entonces, las investigaciones
acerca de la recepcidn de las ideas de Gassendi ignord que este
comentario al libro décimo de las V/das, de Didgenes Laercio, es
ante todo la principal exposicidn sistematica de la fisica de
Gassendi. Robert H. Kargon es quien sefiala la relevancia de las
Animadversiones para la historia del atomismo en el siglo XVii por
vez primera (Atomism in England from Hariot to Newton, Oxford,
1966), desautorizando asi 1a opinidn tradicionalmente aceptada
(divulgada principalmente por Marie Boas Hall) que atribuia al
Syntagma philosophicum, publicado pdstumamente, el papel de
primera expresion sistematica del atomismo gassendista. Kargon nos
ensena que los lectores del siglo XVil no debieron esperar a 1658 para
conocer esta primera sintesis de atomismo y cristianismo, ya que esta
edicidn de 1649 de las Animadversiones circulaba en inglaterra a
través del contacto estrecho de Gassendi y Mersenne con el Newcastie
Circle. Thomas Hobbes conocia ya en 1644 el manuscrito de Gassendi, y
por su intermedio llega un e jemplar a manos de Margaret Cavendish,
esposa de William Cavendish, mecenas del C/rcle. Las concepciones
gassendistas se diseminan con facilidad en inglaterra; su expresion
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mas acabada es 13 Physiologia E picuro-Gassendo-Charitoniana, de
Walter Charleton (Londres, 1654). Esta edicion incluye como parte del
extenso Apéndice al volumen i, el Appendix altera, quae est
Philosophiae Epicuri Syntagma, incluido en el tomo lil de las
Opera omnia, y que tanto influyera sobre Robert Boyle. Nos
permitimos una observacidn que en nada pretende desmerecer el esfuerzo
editorial de reproducir este importante texto; pero el destino de
ocultamiento sigue acompanando a l1as Animadversiones, dado que
estaincluida en una serie sobre filosofia griega y romana; ello hace
sospechar que los editores han preferido subrayar el contenido
epicureo de la obra, sin advertir tal vez que asi podria pasar
inadvertida para quienes se interesen por la historia del atomismo en
la temprana modernidad.

Robert Hooke, Micrographia: or some physiological descriptions of
minute bodies made by magnifying glasses with observations and
Inquiries thereupon. London, 1665. A Facsimile Edition,
Lincolnwood, lllinois: Science Heritage Ltd., 1987 (History of
Microscopy Series, 1). XXXIV + 246 + X pp. 28 1aminas s/n.

Con esta excelente reproduccidn facsimilar del seminal texto de
Robert Hooke se inicia una coleccion dedicada a la historia de la
microscopia que abarca ocho volimenes, seis de los cuales son
facsimiles. La impecable presentacion y la fidelidad de la
reproduccidn se suman para divulgar obras de dificil hallazgo en
bibliotecas. La Micrographia es el primer texto dedicado al uso y
explicacion del microscopio. Fuertemente influido por el
experimentalismo de Francis Bacon, Hooke confia que su obra permitira
reparar, a través de los instrumentos descriptos, 1as imperfecciones
de 1a humanidad, devolviendo al hombre al paraiso perdido y al deleite
de los frutos no prohibidos del libro de la sabiduria. Segtin Hooke,
una sola es la causa de todas las imperfecciones humanas: un
entendimiento que se pierde entre los materiales ofrecidos por los
enganosos sentidos y por la memoria. Hooke cree que la ampliacion del
campo de la observacion de los mundos pequerios, extendera los limites
del conocimiento y 1o salvara de los discursos y disputas de los
especulativos. Elproyecto hookiano incluye el reemplazo definitivo
de la forma y la materia de los escolasticos por la sutilidad de la
composicion de los cuerpos y de la textura de sus materias. Una mano

196

C‘"



sinceray un 0jo confiable son suficientes para ello. Sin duda, el
Prefacio despertara el maximo interés en el historiador de la
filosofia. En él, Hooke se separa de Bacon cuando sefnala que no se
propone indicar axiomas ciertos ni deducciones infalibles; Hooke
parece extender la actitud cartesiana ante las hipotesis a las
observaciones mismas realizadas con sus instrumentos opticos. El
Frefacio es el programa de la Royal Society de Londres de los
tiempos de Robert Boyle: con Bacon, su mentor, solo acepta historias y
experimentos solidos, desconfiando de quienes se apoyan "upon the
strength of humane Reason alone"; pero las formas baconianas han
dejado su sitio a pequefias maquinas, productos del movimiento, figura
y magnitud, mientras que las proposiciones mas generales sdlo son
aproximaciones a la "nature of axioms" y en la medida en que son
examinadas ante una suficiente cantidad de testigos calificados. De
las sesenta observaciones registradas, que van desde la descripcion de
la punta de una aguja o el filo de una navaja, hasta las estrellas
fijas y la luna, pasando por todo tipo de vegetales e insectos, se
destaca la observacion 9, "Of fantastical colours" (pp. 48-67). En
ella critica 1a teoria cartesiana de los colores presentada en los
Météores de 1637, se concentra en el movimiento vibratorio de 1a
luz, desatendiendo la textura del medio transparente. En pp. 48-53
encontramos la descripcion de 10s que luego fueron llamados "anillos
de Newton". En p. 54, hallamos el célebre pasaje en el que Hooke
identifica un experimentum crucis, de acuerdo ccn "our thrice
excellent Verulam". Dentro del significado plenamente baconiano de la
expresion, el experimentum crucis de Hooke ofrece una informacion
negativa que permite reorientar, como un cartel en una encrucijada, el
camino seguido; en este caso, lainformacion negativa consiste en
desechar la refraccion como condicion imprescindible para producir
colores, como suponia, contrariamente, Descartes.

The optical Papers of I1saac Newton. Volk The Optical Lectures
167 0-167 2. Ed.by Alan Shapiro. Cambridge: Cambridge University
Press, 1984. XX + 627 pp.

Se trata del primer volumen de una serie de tres que contendra la
totalidad de ios escritos y correspondencia de Isaac Newton sobre
aptica. Alan Shapiro, uno de los mas importantes especialistas en el
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tema, ha organizado con inteligencia esta edicion que complementa la
anterior publicacion de l0s escritos newtonianos sobre mecanica y
matematica. Shapiro explica que la tardia aparicion de una coleccion
dedicada con exclusividad a 138 dptica se debe a que Newton no logrd
construir en este campo una ciencia basada en principios enteramente
nuevos, como si lo hiciera en mecanica y en matematica. Considera que
los textos aqui presentados tienen un valor eminentemente historico a
pesar del liderazgo e jercido por las ideas newtonianas en optica
durante el siglo XVHll. A partir de esta premisa, la edicion gana en
rigor historico gracias al aprovechamiento de la experiencia acumulada
en las Ultimas décadas en la edicion de obras de valor similar para ia
historia de la ciencia. Este volumen incluye dos versiones de un
texto depositado por Newton en Cambridge como parte de sus
obligaciones como Lucasian professor, para el cual habia sido
elegido en 1669 como sucesor de Isaac Barrow. Es dificil fechar estos
textos porque tanto la Universidad de Cambridge como el mismo Newton
no estaban muy interesados por cumplir con el requisito del depdsito
de copias de las lecciones de cada afo académico. Pero con certeza se
puede sefialar que estas dos versiones (Lectiones Opticae y
Opticae Pars 1,/2) son el texto del primer curso de Newton para
dicha catedra. Las Lectiones pertenecen al momento mas creativo
de Newton en optica. No se trata, sin embargo, de los primeros
trabajos de Newton sobre dptica. Shapiro ha postergado para los
volumenes siguientes la publicacion de las Quaestiones
philosophicae, sobre 10s colores, Esta alteracion de la cronologia
obligd a incluir en este primer tomo una breve resena de 10s pasos
dados por Newton en esos textos juveniles. En las Lectiones,
Newton aborda en especial los fenomenos prismaticos con relacion a la
heterogeneidad de 1a luz. Resulta muy revelador el hecho de que
Newton resuma los puntos de vista de Aristoteles sobre el color y que
mencione permanentemente las explicaciones cartesianas. También
aparece en estas paginas el llamado posteriormente experimentum
crucis conlos dos prismas. La existencia de dos versiones que
coinciden en el 857 no ha sido impedimento para que Shapiro decidiera
incluir ambos textos /n extenso. Una Sinopsis de 1as dos
versiones y de sus principales divergencias ayuda a seguir la lectura
y a apreciar el valor de las modificaciones. Particularmente Gtil
resulta en el caso de las variaciones sufridas por la teoria
cuantitativa de las refracciones, la que, al preceder en las
Opticae a la teoria del color, fue inspiradora de 1as teorias

198



matematicas posteriores. También para quienes se interesen por
cuestiones metodoldgicas tiene esta edicion material de importancia.
Por ejemplo, Pars 2 de Opticae y la Lecture 3 de las
Lectiones incluyen una defensa de la ciencia natural matematica
fuera del contexto habitual de 1a mecanica. Como concluye Shapiro,
"ya en el comienzo de su carrera habia formulado claramente un
- programa para la reforma de la ciencia natural que se completaria en
sus Philosophiae naturalis principia mathematica". La edicidn
resulta favorecida por una excelente versidon inglesa de los textos
latinos cuidadosamente editados con variantes textuales, y por la
acertada decision de me jorar los diagramas e incorporarios al texto,
en contra de la costumbre editorial del siglo XVii de acumularlos al
final. Una bibllografia completa esta e jemplar edicion.

Gottfried Wilhelm Leibniz, Samtliche Schriften und Briefe,dritte
Reihe: Mathematischer, naturwissenschaftiicher und technischer
Briefwechsel. Unter Aufsicht der Akademie der Wissenschaften in
Gottingen, herausgegeben vom Leibniz-Archiv in Hannover. 2. Bana:
167 6-167 9. Berlin: Akademie-Veriag, 1987. XLIl + 1043 pp.

Este segundo volumen de la serie dedicada al epistolario
cientifico y técnico de Leibniz comprende el periodo inmediatamente
posterior a su estadia en Paris (1672-1676). Revels los esfuerzos de
Leibniz por retomar contacto desde su nueva posicidon en l1a corte de
Hannover con quienes habia compartido en Paris el florecmiento de su
interés por 1a ciencia y 1a técnica. El cicldpeo trabajo editorial
que sustenta esta edicidn ha contado con transcripciones hechas por
Joseph E. Hofmann (1900-1973) y por Liselot te Richter, en 1945, entre
otros; el grueso de la tarea del encargado del volumen, Heinz-Jargen
Hess (Leibniz-Archiv, Hannover) se ha centrado en la muy dificultosa
reconstruccidn de la sucesion de piezas epistolares en la mayoria de
los casos perdidas, y de cuya existencia, fecha y contenido sélo queda
conjeturar. Sibien la edicidn no cuenta, como en otros volimenes de
la Akademie-Ausgabe de Leibniz, con una Introduccidn extensa del
editor, abundan indicaciones acerca de 1a pcsible fecha y destinatario
de una correspondencia caracterizada por 1a gran variedad de temas
abordados. De las 373 cartas presentadas, 149 se publican por vez
primera (32 de Leibniz y 117 de sus corresponsales), y 113 son piezas
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perdidas. Hess sortea la dificultad endémica de esta edicidn
académica provocada por la necesaria division en series de cartas
agrupadas por afinidad de temas, pubkcando nuevamente varias piezas
ya aparecidas en el tomo 1 de 13 serie ll (epistolario filosofico) y
en el tomo 2 de la serie | (correspondencia general). Un
Korrespondenzverzeichnis ahadido al volumen permite al lector
encontrar afinidades entre estas cartas y las publicadas en las otras
series para el periodo 1663-1683. Si bien las cartas mas numerosas
corresponden al epistolario con el médico de Amsterdam y antiguo amigo
de Spinoza, Georg Hermann Schuller, los temas mas relevantes son
abordados en 1as cartas intercambiadas por Leibniz y Edmé Mariotte,
Johann D. Crafft, Jean Gallois, Jean Paul de ia Roque, Henry
Oldenburg, y E.W. von Tschirnhaus. Destaquemos la correspondencia con
el editor del Journal des S¢avants y miembro de la Académie des
Sciences de Paris, J. Gallois; en ella, Leibniz informa extensamente a
Gallois acerca de sus descubrimientos y teorias con el proposito de
hacerlas conocer en los medios franceses, en especial para despertar
el interés de J. B, Colbert, A Gallois, Leibniz comunica su
entrevista con Spinoza en Holanda, el proyecto de escritura racional,
sus criticas a todas las leyes del movimiento presentadas hasta el
momento; anuncia asimismo la inminencia de la publicacion de su de
quadratura arithmetica (que quedara nédita hasta 1934); sostiene
estar en posesion de un procedmiento para construir microscopios tan
barato y rapido que hasta "las mujeres y los obreros" podran registrar
observaciones, Leibhiz no se atribuye la invencion del procedimiento:
reconoce que su autor es Jan Hudde; similar situacion encontramos en
el caso de 1a "lumiére perpetuelle” o fosforo de Johann D. Crafft.
Leibniz no descansa en la basqueda de quien pudiera aprovechar y
apoyar este descubrimiento, a pesar de no esperar para si ganancia
alguna. Otros temas relacionados con la técnica y 1a ingenieria son
las tinturas, la aleacion de hierro ("douce"), l1a potabilizacion del
agua marina, la determinacion de las longitudes marinas. El
epistolario mas rico y variado es, a nuestro juicio, el que desarrolla
con Edmeé Mariotte. Una pieza de Mariotte fechada conjeturaimente a
comienzos de septiembre de 1677 incluye, segan el editor, l1as notas
mas antiguas conservadas de Mariotte para la ley luego conocida como
de Boyle-Mariotte; asimismo, encontramos opiniones del abate frances
sobre la teoria galileana de la resistencia de los materiales,
criticas a la nocion cartesiana de refraccion de laluz y ala teoria
del color de Descartes, y 1a afirmacion de la necesidad de realizar
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mas observaciones antes de aceptar la tesis de Qlaf Rgmer sobre la
velocidad de 1a luz. Los contactos con los medios britanicos no son
los predominantes; Hess incluye en esta edicidon una version de la
Epistola posterior de Newton, enviada por Oldenburg a Leibniz el
2/12V.1677. Finaimente, sefalemos que el primer texto publicado aqui
es 1a copia de 13 Recherche de l1avérité par 1a lumiére naturelle,
de Descartes, que el baron von Tschirnhaus enviara a Leibniz el 16 de
noviembre de 1677, y que sirviera para la edicion del texto cartesiano
hecha por Ch, Adamy P. Tannery para las Oeuvres de R, Descartes
(t. X, pp. 495-514). También esta edicidn de 1a Academia habia
incluido el texto en su serie de la correspondencia filosdfica. La
versidn de Hess difiere de 1a recién mencionada tanto en ortografia
como en puntuacion, y contiene maltiples faltas de concordancia en
ndmero y conjugacion que, a priori, hacen preferible la edicion de la
serie ll, tomo 1, de correspondencia filosofica de Leibniz.

L LEXICOS Y VOCABULARIOS

Lerbniz Lexicon. Adual Concordanceto Leibniz’s Philosophische
Schriften. Compiled by R. Finster, G. Hunter, M. Miles and W. E.
Seager. Part & Register of Philosophical Terms with Selected
Occurrences and Large Context, Hildesheim: G, Oims, 1988, Vil + 419
pp. Part 2: Key-Word-in-Context Concordance of the Complete
Vocabulary. Hildesheim: G, Olms, 1988. 65 microfiches.

La aparicion de este léxico leibniciano pone de relieve 1a
peculiar situacion de la obra de Leibniz entre la de 10s grandes
filosofos alemanes: su tardia aparicion en prensa y la escasez de
analisis lexicales de 10s escritos leibnicianos estan intimamente
relacionados con la lenta y trabajosa edicion de 10S numerosos
escritos aln inéditos. Con acierto se ha dado este paso inicial que
toma como texto la edicidon de C. |, Gerhardt Die philosophische
Schriftenvon G. W. Leibniz, Berlin, 1875-1890. A pesar de la
aparicion de una considerable cantidad de tomos de la
Akademie-Ausgabe (Samtliche Schriften und Briefe, Berlin:
Akademie Verlag, 1923- ), la edicidon de Gerhardt continGa siendo
imprescindible para un trabajo académico que, sin prentender la
minuciosidad que ofrece la edicidn de Berlin, permita acceder a
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estudiantes y graduados con mayor facilidad a 18 obra de Leibniz. No
por azar los editores del Lexicon senalan su utilidad para la
docencia. Este objetivo se cumple en especial con la Parte 1, que
incluye 1os conceptos principales del vocabulario leibniciano, sin
comentarios de 10s compiladores pero reproducidos en el contexto de
sus apariciones mas significativas. El volumen logra evitar coh éxito
la difiicultad provocada por el hecho de que Leibniz haya escrito en
diferentes idiomas. En cada caso, los editores debieron establecer
criterios ad hoc con el fin de identificar ante cual de las
siguientes situaciones alternativas se encontraban: palabras
diferentes para un mismo concepto, iguales palabras para conceptos
diferentes (anima, animus), diferentes palabras para
diferentes conceptos afines (experientia, expérience). Pero
la eleccion de la variante latina en la mayoria de 108 ¢asos responde
a la innegable relevancia de esa lengua para la escritura filosoficay
cientifica de la época. En ese sentido, el Lexicon merecera con
seguridad observaciones criticas por 1a eleccion de determinados
pasajes para ciertos términos. Lejos de ser un defecto de la edicion,
ello constituye uno de sus principales estimulos para la
investigacion. La Parte 2, gque incluye en 65 microfichas
aproximadamente 27 gruesos volamenes, recoge la aparicion de todo el
vocabulario de Leibniz, con exclusion de particulas conectivas,
adverbios y repeticiones irrelevantes. Ha sido sin duda el material
con el que se elabord la parte 1. Su utilidad parece restingida a
quienes tienen ya un sdlido conocimiento de 1a obra de Leibniz. Su
uso en el aula seria engorroso puesto que una basqueda lexical atraves
de las microfichas y sus innumerables caminos alternativos seria
interminable. En suma, se trata de uninstrumento imprescindible para
la ensenanza y 1a investigacion en historia de 1a filosofiay de la
ciencias modernas. Para nuestras universidades plantea el serio
interrogante de su aplicabilidad debido a la resistencia a estrechar
larelacion entre el aula y 1a biblioteca departamental, y a causa de
la inexistencia de aparatos adecuados para la lectura de microfichas.
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. PUBLICACIONES PERIODICAS

E. Giancotti; A. Matheron; M. Walther (editores), Spinoza’s
Philosophy of Society (Studia Spinozanag, 4, 1985) Hannover: Wailther
& Walther, 1985, 476 pp.

E. Curley; W. Klever; F. Mignini (editores), Spinoza’s
Epistemology. (Studia Spinozana, 2, 1986). Hannover: wWalther &
walther, 1986, 476 pp.

M. Bertman; H. De Dijn; M. Walther (editores), Spinoza and Hobbes
(Studia Spinozana, 3, 1987). Hannover: Walther & Walther, 1986. 559

pp.

W. N. A. Klever, M. Walther y Y. Yovel son los responsables
editoriales de esta nueva serie de publicaciones interdisciplinarias
centrada en la vida, pensamiento e influencia de Baruch Spinoza. Cada
volumen esta organizado como una coleccidn de articulos unitarios a
10s que se suman secciones mas habituales en revistas que en este tipo
de libro, tales como discusiones, informaciones, documentos, critica
bibliografica.

El primer volumen de la serie incluye doce trabajos dedicados a
un tema tradicionaimente considerado como un mero apéndice de 1a
filosofia de Spinoza, su pensamiento politico y social. Con la
excepcion del articulo de D. Den Uyl, los restantes intentan
establecer la posicion de Spinoza en el contexto de la tradicion
politica y del pensamiento contemporaneo en los Paises Bajos, Den
Uyl, por su parte, recurre a Spinoza para evaluar y mejorar las
teorias de F. A. Hayek,R. Axelrod y J. Buchanan. La "paradoja
spinocista®, segin 1a cual no podemos vivir sin cooperacion pero que
ello no altera que estemos permanentemente llevados por 1as pasiones,
expresa en té&rmnos de Den Uyl los temas abordados desde diferentes
opticas en los otros articulos: para Den Uyl, 1a filosofia social de
Spinoza rechaza el pacto social; la cooperacion es evolutivay no
planeada. £, Balibar, sobre la base del capitulo 17 del Tratado
Teolégico Politico, defiende una concepcion dialéctica del pacto en
Spinoza. Con mayor frecuencia, sin embargo, los autores se ocupan de
1a ausencia del pacto social. Asi, A, Negri sostiene que ello
significa una continuacion de tradiciones republicanas que se oponian
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a las absolutistas, expresadas en el pacto y en la absolutizacion del
estado. A. Tosel, por su parte, sostiene que el pacto no esta ausente
del Tratado Politico sino que esta incorporado como mecanismo
regulador permanente, el e jercicio de 1a libre opinion, una "cuasi
reflexion” que a su juicio esta a mitad de camino entre el fin
inaccesible de Santo Tomas y la norma contradictoria de Hobbes. Si
bien la comparacion con Hobbes es frecuente, 10s trabajos de E.
Giancottiy A, Matheron 1a colocan en el centro de sus exposiciones,
Giancotti compara el absolutismo de Hobbes en Leviathan, cap. 16,
con el de Spinoza en el Tratado Teoldégico Politico; para A.
Matheron 1a tesis de la soberania absoluta de la democracia —propuesta
iniciaimente por H. Grocio—-, conduce a Hobbes desde una posicion en la
que la democracia es 1a forma absoiluta que transmite a las otras
formas de gobierno este caracter (de cive) hasta la tesis de que
todas ellas son formas iguaimente absolutas de gobierno
(Leviathan). Spinoza recorre el camino inverso, pero con la
diferencia que si bien la democracia es anterior, ho transmite su
cualidad de absoluta; de ahi 1a ausencia del pacto enel7ratado
Politico. 0tro tema frecuente son las relaciones de Spinoza con
Maquiavelo. H. Blom sostiene que Spinoza, a pesar de sus
coincidencias con Maquiavelo, consideraba que el estado viable no es
una realizacion de hombres virtuosos sino el resultado de una
combinacion de intereses "forzados" y autointerés, Por su parte, G. A.
Van der Wal duda que Spinoza represente una tradicion maquiaveliana
pura dado que, como Grocio, ve al estado determinado por el derecho y
no por el poder. M, walther describe la "revolucion semantica”
efectuada por Spinoza con las nociones de derecho natural y de
Justicia. También la referencia a la tradicion es central en el
articulo de P. Cristofolini, en el que esse su/ juris aparece como
derivacion del derecho privado romano. Y. Yovel dedica su exposicion
al uso del lengua je en la psicologia de la multitud, sujeto de la
accion colectiva de la democracia. P. F. Moreau aborda finaimente l1a
cuestidn del jus circa sacra en Spinoza en relacion con L.
Antistius Constans.

ElTractatus de Intellectus Emendatione (TIE) es motivo casi
exclusivo de los trabajos reunidos en Spinoza’s Epistemology;
especial interés muestran sus autores por explicar 1as razones que
llevaron a $5pinoza a dejarlio inconcluso. H. de Dijn defiende el
proyecto spinocista de las criticas de J. L. Mariony G. Deleuze,
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segln las cuales Spinoza se habria enfrentado a la dificuitad de tener
que definir el intelecto sin contar adn con reglas claras para
elaborar definiciones. También D, Garrett sale en defensa de Spinoza
frente a las criticas de H. H. Joachim y E. Curley, quienes sefialaron
1a incompatibilidad entre las nociones de método y verdad por un lado,
y el analisis de las ideas derivadas de la imaginacion en TIE.
Garrett acepta que quien piensa con claridad no requiere la distincion
con las ideas de la imaginacion, pero a la vez afirma que no siempre
pensamos claramente, Tampoco G. Boss acepta que TIE sea una obra que
haya quedado trunca por las razones habitualmente defendidas. Desde
una perspectiva dialéctica, Boss sefiala que TIE estaba destinado como
Etica, a exponer el pensamiento "eterno" de Spinoza, pero con la
diferencia que TIE presenta un método progresivo que apunta a reducir
anada lo falso. Por ello TE parte de nuestras facultades naturales
para conducirias a 1a verdad que ellas mismas implican. Por su parte,
F. Mignini considera que si suponemos al TiE anterior al Korte
Verhandeling podriamos explicar mas satisfactoriamente las
semejanzas entre éste y £tica respecto a las nociones de actividad
y pasividad del intelecto, por una lado, y la ausencia de definiciones
de tales conceptos y de la nocidn de conatus sese conservandi en
TIE. Lametafisica de Spinoza (ausente en estos volimenes resefiados
como tema especifico) reaparece en el trabajo de E. Harris: método y
epistemologia dependen en Spinoza de su metafisica; para sostener tal
suposicion, rastrea en el TIE la ontologia de £tica; como
resultado el método de Spinoza seria una forma de cripto-dialéctica.
F. Biasutti indaga si Spinoza encaja en la interpretacion de la
modernidad propuesta en Holzwege por M. Heidegger basada en la
supremacia de la certeza frente a la verdad. Tras indicar que el
contexto de la certeza en Spinoza es el de 1a jerarquia de las formas
del conocimiento, concluye que en Spinoza la verdad produce la
certeza. También G. Flgistad interpreta a Spinoza dentro de una
tradicion filoséfica contemporanea: segin el autor, Spinoza sugiere 1a
nocion fenomenoldgica de Lebenswelt. También esta presente la
perspectiva analitica en varios articulos. H. G. Hubeling sostiene,
frente a M. Gueroult, que 1a tercera via del conocimiento no pertenece
almétodo geométrico, al que concibe como similar al método axiomatico
del empirismo 15gico, y por tanto, desinteresado por la verdad de sus
axiomas y definiciones. W. Klever por su parte ofrece evidencias
textuales en favor de la tesis de Hubbeling. El volumen se completa
con dos importantes trabajos de J. Bennett y de E. Curley, el primero
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dedicado al problema del error en Spinoza, el segundo al papel de las
definiciones, a las que interpreta como teorias dentro de un método
hipotético-deductivo. Estos trabajos incluyen criticas un tanto
insdktas al pensamiento de Spinoza: Burnett considera que ia teoria
spinocista del error esta lisa y llanamente equivocada; Curley afirma
que rechaza por razones extrahistoricas e ideoldgicas que Spinoza haya
sostenido que todas las verdadades son autoevidentes.

Spinoza and Hobbes comienza con la descripcion del status
questionis en las relaciones entre Hobbes y Spinoza. Elcontexto de
la tradicionaimente aceptada influencia de Hobbes sobre Spinoza es
descripto en un erudito trabajo de C. Secretan, quien indica que las
relaciones entre el fildsofo inglés con los Paises Bajos eran mas
estrechas que lo supuesto con anterioridad., Por su parte, K,
Schuhmann desestima la existencia de tal influencia: la seme janza
entre ellos se debe a su pertenencia a tradiciones en coman. En el
desarrollo de su exposicidn Schuhmann ofrece una Gtily atractiva
exposicion del origen y significado de la distincion entre
definiciones nominales y reales. Gilbert Boss trata de sistematizar
los eventuales puntos de contacto entre Hobbes y Spinoza; concliye que
resulta dificil encontrar diferencias radicales en sus principios
filosdficos. Por ejemplo, si bien la razdn en Spinoza es la filosofia
de Hobbes que nos saca de lo imaginario, 18 ciencia intuitiva
spinocista o tercera via, lejos de ser su negacién, seria su
complemento como forma superior de conocimiento. W. Sacksteder ofrece
una muy elaborada exposicidn del posible parentesco entre la doctrina
de Spinoza de los atributos y la enumeracion de atributos que hace
Hobbes en el cap. 31 del Leviathan; a pesar que en la lista de
Hobbes no aparecen los atributos de Spinoza, Sacksteder sostiene que
en ambos la funcion de los atributos es similar: hacer conmensurables
la naturaleza infinita de Dios y la naturaleza humana. Por suparte,
D. Parrochia sostiene que Hobbes influye sobre la concepcion de
Spincza del cuerpo humano, mientras que identifica en C, Huygens el
inspirador de su fisica. Parrochia no cree que la inspiracion
hidrostatica de 1a mecanica spinocista se relacione con Hobbes, aunque
anuestro juicio esta afirmacion deberia ser revisada a la uz de una
posible fuente hidrostatica del conatus en Hobbes, Por otra
parte, si bien tanto Hobbes como Spinoza consideran que lo econdmico
estaintegrado en el proceso de formacion del cuerpo politicoy ala
vez resulta influido por éste, C. Lazzeriinvestiga las relaciones
diferentes que lo econdmico tiene con la antropologia en Hobbes y en
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Spinoza. A su vez, para S, Goyard-Fabre, la seme janza de vocabulario
acerca del derecho natural, pacto social y ley oculta radicales
diferencias: en Hobbes, 1a técnica racional domina a las fuerzas
naturales, mientras que en Spinoza, 1a politica no procede mediante la
razon., Lacomparacion entre ambos pensadores aicanza a las cuestiones
de 1a hermenéutica biblica en el articulo de J. P. Osier, para quien
sus concepciones sobre l1a exégesis de las Escrituras resulta de sus
posiciones filosoficas y no de la influencia de alguna tradicion
hermenéutica, Finaimente, D, J. den Uyly S. D. Warner sostienen que
Hobbes y Spinoza se acercan a una forma de liberalismo caracterizado
por la libertad del individuo, el sistema representativo de gobierno,
el progreso, y el gobierno de la ley.

. ENSAYOS, MONOGRAFIAS Y COLECCIONES DE ARTICIRLOS

Massimo Luigi Bianchi, Signatura rerum. Segni, magia e conoscenza da
Paracelso a Leibniz. Roma: Edizioni dell’Ateneo (Lessico
Intellettuale Europeo, XLIil), 1987, 199 pp.

Una doctring, a primera vista solo de interés para el historiador
de la ciencia, sirve para ilustrar un episodio poco estudiado del
pasaje desde el mundo magico-astrologico hacia la reflexion ontoldgica
y gnoseoldgica del siglo XVHl. Sin teorizar acerca de 1a "revolucion
cientifica", el libro plantea, dentro de! marco de la teoria
terapéutica de las signaturae de Paracelso (1493-1541), l1a
continuidad entre tradiciones astrolégicas y alquimicas por un lado, y
la filosof'ia moderna por el otro. Bianchi presenta las signaturae
como un puente entre ambas. Las fuentes indagadas de la Antiguedad
(entre ellas, la Naturalis historia, de Plinio, el de medica
materia, de Dioscorides, el de medicamentis, de Marcelo
Empirico, el /eratiké téchne, de Proclo, y el Picatrix)
indican que la curacion se produce por la identidad entre el vegetal y
la parte enferma. Apoyandose enE. Cassirer, Bianchi subraya que en
la tradicion magico-astroldgica 1a planta no es causa de 1a curacion:
no es un simulacro del cuerpo humano, sino que es, en el acto de
la curacion, la parte enferma del cuerpo. No hay verdadera accion
entre 13s cosas, sino su confusidn mutua. Paracelso, en cambio,
identifica la accion terapéutica de las plantas con su seme janza con
la parte afectada del cuerpo, o también con !a causa o el sintoma de
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la enfermedad. La justificacion tedrica se basa en la disociacidn que
efectda Paracelso entre un principio interior activo terapéutico
(natura, vis interna) y su apariencia exterior (disociacidén
que no es sino una traduccion de 1a Scheidung alquimista producida
por el fuego). Entre la figura exterior y su interior potenciaimente
curativo se establece una relacion de significacion: el exterior de
la planta es la signatura, el signo de la virtud invisible.
Bianchi considera que Paracelso introduce asi una nueva manera de
conocimiento de la naturaleza: todo contenido intelectualizable debe
expresarse en algo corpdreo y visble. La identidad de todas las cosas
cede su lugar al isomorfismo funcional entre lo terrestre y lo
celeste, entre el hombre y la naturaleza. El médico debe aprender a
leer en ésta a través de los signos para desentrafar las virtudes
curativas (tugent, kraft) ocultas detras de las maltiples
metéaforas visibles. La scientia es la interpretacién de los signos
naturales que manifiestan en vegetales, cuerpos humanos y celestes, la
misma esencia (wesen). Bianchi no duda en llamar a la relacion
novedosa entre las cosas, "armonia preestablecida®. A comienzos del
siglo XVIl, 1a doctrina de las signaturae cayd en desprestigio;
solo se atendian aspectos superficiales de sus formulas magicas (los
Rosacruces, H. More, Helvetius). Pero la justificacion tedrica
elaborada por Paracelso revive en ambitos ale jados de 1a terapéutica
en el siglo XVii: Bianchi sostiene que 13 analogia o proporcionalidad
de las cosas, el caracter simbdlico del conocimiento (Kepler), la idea
del lengua je universal o lengua adanica (J. Bohme), la identidad
estructural entre razén y mundo exterior (Herbert de Cherbury) y la
nocion de percepcion como comprensidn de la similitud intrinseca con
el resto de las cosas, asi como su culminacidn en la idea de una
enciclopedia que reproduzca la estructura del ser (Bisterfeld), son
continuaciones de los motivos 16gicos que justificaban en la obra de
Paracelso la defensa de las signaturae. Sin duda, lo mas sugestivo
del libro son las paginas finales dedicadas a la presencia en Leibniz
de ideas paracelsianas. Sibien a veces se tiene la impresidon que
Bianchi fuerza un tanto las analogias, es innegable que éstas son
fuertes y sugestivas. En Leibniz, Bianchi ve aparecer en idéntica
posicidn central al concepto de signo. A partir de esa premisa,
desarrolia un posible lina je paracelsiano de las teorias leibnicianas
de substancia individual, armonia preestablecida, ars
characteristica, y las hipdtesis de 1a fisica juvenil. Queda la
inquietud de si no seria posible establecer una relacion seme jante con
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otros aspectos de la filosofia de Leibniz, como la tesis de la
percepcion monadoldgica o 1a relacion entre 1as monadas y los
fenomenos, entre vis primitiva y vis derivativa. Dado el
papel central asignado a la nocion de signo, ¥ debido a que Bianchi
destaca la doctrina paracelsiana en el contexto del debate entre sus
seguidores (D. Sennert) y médicos galenistas de comienzos del siglo
XVH, hubiera sido interesante encontrar en este excelente libro una
comparacion con el uso de signum en la metodologia terapéutica de
Galeno.

H. J. M. Bos; M. J. S. Rudwick; H. A. M. Snelders; R. P. W. Visser
(eds.), Stuaies on Christiaan Huy gens. Lisse: Swets & Zeitlinger,
1980. V + 321 pp.

Esta reunion de trabajos sobre la vida y 1a obra de Christiaan
Huygens (1629-1695) es un e jemplo de los beneficios que 1a historia de
1a ciencia obtiene cuando abandona artificiales distinciones como la
de "historiainterna vs. historia externa" o, mas especificamente, la
caprichosa y anacrdnica diferencia entre ciencia y filosofia en el
siglo XVIl. Si bien es cierto que Huygens, —como lo sefala A. R. Hall
en las "Conclusiones"-, "... of the major figures in the
seventeenth-century physical science is the only one who is not
markedly a philosopher", su compromiso con una forma de cartesianismo
sugiere que el historiador de Ia filosofia puede sacar provecho de sus
escritos. También la filosofia de las ciencias encuentra en éstos
terreno donde poner a prueba sus especulaciones. Como instancia
relevante de ello se destaca la evaluacion de 1a fisica de Huygens en
términos de "programas de investigacion cientifica", de |. Lakatos.
R. Westman afirma que Huygens adoptd un "programa de investigacion
cartesiano" cuyas f1ard core propositions eranincompatibles con el
programade |. Newton. Pero tanto R. Hahn como H. F. Cohen sustentan
sus exposiciones en 1a ausencia de tal programa de investigacion en
Huygens. En sus articulos encontramos una fuerte critica ala
metodologia de Lakatos implicita en la interpretacion de la fisica y
la teoria musical de Huygens: su capacidad creativa en estas areas se
vio estimulada por la carencia precisamente de un programa de
investigacion. Otras contribuiciones a este volumen de jan como
balance la sospecha que el cartesianismo de Huygens se reduce a una
vaga y general actitud entre los experimentos y la explicacion en
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fisica. Por ejemplo Marie Boas Hall afirma que si bien Huygens fue un
gran experimentador su actitud fue la de un "racionalista cartesiano"
en tanto no admitia que la experimentacidn sola fuera sustento
suficiente para ia ciencia. También es cartesiana en sentido amplio
1a mayor extension que A. Gabbey atribuye al mundo fisico huygesiano
en comparacion con el mas restringido ambito de lo estrictamente
mecanico -brecha que de acuerdo con A. Shapiro permitio que Huygens
elaborara su teoria de la juz. Pero este cartesianismo no pasa de ser
una actitud de control racional de los resultados de la
experimentacidn: la elasticidad e impenetrabilidad que Huygens
atribuye a los corpisculos de materia con el fin de explicar la
suspension andmala del mercurio en una bomba de vacio lo ale jan del
cartesianismo y lo acercan al atomismo de Gassendi, tal como lo
sugiere H. A. M. Snelders. Una clave mas importante que la ofrecida
por la vaga nocidn de "cartesianismo" aparece en las investigaciones
matematicas de Huygens. H. J. M. Bos muestra que Huygens no fue un
creador de teorias matematicas sino un experto en resolver problemas
especificos. La aplicacidn de sus investigaciones matematicas a
problemas fisicos desembocd en el ideal de combinar precision y
experimentacion. Como sostiene A. van Helden, en ello consiste el
legado de Huygens a la fisica y a la astronomia. Agreguemos también
el rumbo que abrid asi Huygens en la blisqueda de mayor precision en
los instrumentos de medicion, como sefala M. S. Mahoney, aunque haya
tenido una actitud algo despectiva hacia los fabricantes de
instrumentos toda vez que en éstos no se aplicara ningian hallazgo
matematico, como lo advierte J. H. Leopold. El volumen se completa
con un esbozo biografico de H. J. M. Bos, una cronologia por J. A. van
Maanen, y una descripcion del papel de la familia Huygens en la
cultura holandesa del siglo XVil, escrito por A. G. H. Bachrach.

Rita Widmaier, Die Rolle der chinesischen Schriftin Leibniz’
Zeichentheorie. Wiesbaden: Franz Steiner, 1983, (Studia Leibnitiana
Supplementa, 24) XVI + 328 pp.

En esta investigacion Rita Widmaier intenta justificar el
proyecto de Leibniz de recurrir a 1a escritura china para resolver
problemas atinentes a la elaboracion de su ars characteristica.
El punto de vista de la autora no es histdrico; la justificacion
planeada se lleva a cabo en el marco de referencia de una
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epistemologia de la metafora o metaforologia enraizada en la obra de
Max Black, Mary Hesse y Romano Harré. Ello se debe al uso que hace
Leibniz de la metafora en el caso de la characteristica
("alphabetum cogitationium humanarum') y de la escritura chna como
modelo de escritura racional. La meta final del libro es elaborar un
modelo metafarico de los caracteres chinos que pueda cumplir con la
funcion que Leibniz le atribuia. La enunciacidon del propdsito de
Widmaier descubre que Leibniz no logrd su cometido; para exponer las
razones, el libro expone los conocimientos que Leibniz tenia de la
escritura china y de las interpretaciones de sus contemporaneos, por
un lado, y por el otro, indaga las diferentes concepciones actuales de
la escritura china. Widmaier, especialista en las relaciones
sinologicas de Leibniz, ofrece asi una imprescindible pintura de los
estudios sinoldgicos en época leibniciana. El presupuesto de su
exposicidn es 1a tesis de que Leibniz nunca desdefd los signos con
funciones semanticas. En contrade L. Couturat, y siguiendo a H.
Schepers y H.W. Ar/ndt, indica que Leibniz remite al fundamento
"material" de los caracteres en su formacion como "categorias
verdaderas" del pensamiento, y a la relacidn del signo con lo
designado. Apelando a 1a nocidén de signo metafaorico (M. Dascal),
Widmaier sostiene que para Leibniz los caracteres chinos se presentan
como un modelo comparativo ilustrativo para su ars. De gran
interés es la informacion que ofrece la autora de las fuentes de las
que Leibniz recibid informaciones sobre la escritura china. A partir
de las investigaciones de A, Kircher, G. Spitzel, Andreas Muller, y de
sus contactos con misioneros jesuitas en China,, Leibniz pierde
paulatinamente interés en la investigacion historico-filoldgica de los
caracteres chinos, convencido del caracter artificial y 16gico de la
escritura china. Visto como el producto de una evolucién a partir de
los 64 hexagramas de Fu-Hsi, el sistema chino de escritura aparecia a
Leibniz como una simbolizacidn del sistema de las cosas y de las
ideas. Widmaier pasa luego al analisis de las interpretaciones
actuales de los caracteres chinos; rechaza la interpretacidon
ideografica (H. G. Creel), la fonética (B. Kalgren) asi como la de P,
Boodberg: ninguna de ellas pueden explicar el interés de Leibniz.
Finaimente, Widmaier elabora el modelo metafarico de 1a escritura
china que justificaria el proyecto de Leibniz: los 500 signos basicos
son interpretados como signos metafaoricos al igual que los signos
"figurados" del ars. Con este modelo, Widmaier propone soluciones a
tres problemas centrales de la characteristica leibniciana: la
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relacion del signo con el concepto, el problema del alfabeto de 10s
pensamientos, y la relacion significante de los caracteres.

Lesley Murdin, Under NewtorVs Shadow. Astronomical Practices in the
Seventeenth Century. Bristol & Boston: Adam Hilger Ltd., 1985. Vil
+ 152 pp.

L.a "sombra de Newton" ha ocuttado los nombres de multitud de
amateurs que practicaron la astronomia en inglaterra a fines del siglo
XVIl y comienzos del XVill. Murdin se encarga de senalar la
distorsionada imagen de la actividad astronomica que el cono de
sombras newtoniano proyecta sobre la historia de la ciencia. Para
superaria, la autora ofrece una variada gama de hechos documentales
gracias a los cuales la astronomia entre 1642 y 1727 se muestra en el
€aso britanico con una estructura profesicnal y social propia. Toda
aplicacion al astronomo del prototipo de cientifico provisto por el
miembro de la Royal Society de Londres es desestimado. Mas aan, el
namero de traba jos publicados por 1a Royal Society no sirve como
indicador del nivel de actividad en astronomia en todo el pais, ni
tampoco del hivel social de origen de sus practicantes, La astronomia
cruzaba todos los estratos sociales, incorporando no sdlo a
aristocratas y terratenientes, sino también a clases medias, hasta
flegar a comerciantes y artesanos. Murdin toma con muchas reservas la
afirmacion habitual de que la familia, y en especial, el padre, habria
sido esencial en el despertar de vocaciones astronomicas. Si bien
acepta que 1a nueva institucion del matrimonio en el sacerdocio fue
decisiva para la educacion, apunta que en el caso de 1os astronomos el
padre muric mientras el hijo era demasiado joven como para sufrir
influencia intelectual alguna. La tesis, defendida por Michael Hunter
en su Science and Restoration England (Cambridge, 1981), que
colocaba a la naciente c/ergecy en el origen de la nueva ciencia,
se complementa en la afirmacion de la escasa cantidad de hijos de
artesanos y mercaderes entre los cientificos. También de esta parte
de la opinioh de Hunter da cuenta el analisis documental de Murdin: la
sombra de Newton no de ja ver que si bien gran parte de 1os astronomos
eran hijos de sacerdotes, los hijos de artesanos y mercaderes se
vuelven el mayor namero si se extiende el grupo hasta incluir a los
astronomos amateurs y a los asistentes pagos. Murdin prueba que John
Flamsteed (1646-1719) construyd desde su cargo de Astronomo Real
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(Gnico puesto pago en astronomia en las I1slas) una red de amateurs
dispuestos a enviarle sus observaciones al Gnico precio de la gloria.
Entre esos humildes hombres que trabajan en su casa destaca Murdin a
Stephen Gray, figura central de surelato. La ampliacion del grupo de
astronomos lleva consigo la atencidn a los modos en que los amateurs
recibian 1a educacidn matematica y técnica necesaria. La escuelay la
universidad proveian el conocimiento Gtil para quien quisiera
iniciarse en la astronomia. E! debilitamiento del control
eclesiastico sobre 1a ensefianza permitid crear nuevas escuelas en
Londres que pasaron a la tutela de compafiias comerciales. Tanto estas
escuelas como las rurales estaban abiertas a nifios de todo origen
social. Respecto alas universidades -tradicionalmente excluidas de
la creacidn y desarrollo de la nueva ciencia-, 1a autorsa, siguiendo a
R. Frank sostiene que l0s universitarios prevalecen en nimero entre
los cientificos, de acuerdo con el Dictionary of National
Biography; Murdin sefala que ya en 1630 se hacian observaciones
astrondmicas en Cambridge. Otro preconcepto de los historiadores se
refiere al caracter hurafio y al celibato de los astronomos de la
época. Murdin sefiala que el gobierno puritano habia recomendado
prudencia en el matrimonio, favoreciendo 1as nupcias tardias, muchas
veces no realizadas por fallecimiento. Elastrdnomo no hacia pues
sino respetar una pauta cultural de su tiempo, Reconoce la autora que
8310 la esposa de Flamsteed se dedicd a la astronomia; en general, el
interés de una mujer por la ciencia sdlo despertaba ironias, pero sus
posibilidades de ser autodidacta en 1a materia no eran menores que las
de un individuo de clases medias o bajas. La pobreza fue el signo
predominante entre los astronomos; 1a iglesia y 1a universidad eran la
fuente habitual de trabajos fuera de la astronomia. Finalmente,
sefialemos que Murdin rebate también l1a tesis de que la disminucion del
nimero de articulos sobre astronomia en las Philosophical
Transactions enla década del 90 se debid a 1a aparicion de 10s
Principia, de Newton, Segdn los historiadores, el resto de los
astranomos se vid superado por la calidad de la matematica aplicada
por Newton, o bien sintieron que va quedaba todo dicho, Murdin afirma
contrariamente que el amateur no sufrid infiuencia alguna directa de
1a obra de Newton: los eclipses y conjunciones seguian siendo
cbservables atn sin la gravitacidn universal, El énfasis de Newton en
la experimentacion fue traducido por 10s amateurs en una acentuacion
de 13 observacidn. A pesar de 1a sombra de Newton, ain en tiempos de
Herschel el amateur era mas popular y admirado que el Astranomo Real.
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CRONICA

Alberto Guillermo Ranea

Entre los dias 7 y 11 de octubre de 1991 se llevd a cabo en
Sonthofen/Aligau (Repablica Federal de Alemania), un simposio sobre
"Geisteswissenschaftliches und Literarisches Ubersetzen im
internationalen Kulturaustausch", organizado por Alexander von
Humboldt-Stif tung (Bonn, Repiiblica Federal de Alemania). El punto de
partida delinterés de los organizadores es el hecho de haberse
registrado en los GItimos 25 afos poco mas de 2000 traducciones
realizadas por becarios y ex becarios de la Fundacion A. von Humboldt
a sus respectivas lenguas, sin ser, en su gran mayoria, traductores
profesionales. De un total de 600 postulantes, la Fundacidn
selecciond 150 participantes, 144 ex becarios de la Fundacidn, 4
ex becarios de la Feodor Lynen-Stiftung y dos invitados especiales.
Las sesiones plenarias estuvieron a cargo de Marco Buzzoni
("Sprachphilosophische und methodologische Probleme der Ubersetzung"),
Horst Turck ("Selbst- und Frembilder der Literaturen im
deutsprachigen Raum") y José Lambert ("Auf der Suche nach
Iteranischen und Ubersetzerischen Weltkarten"). La apertura estuvo a
cargo del director del Instuto Polaco-Aleman de Darmstadt, Karl
Dedecius. Las conferencias se dividieron en 8 secciones. Los temas
mas frecuentados fueron las traducciones a lenguas orientales
(Japonés, indio, chino) y 1a relacidn del mundo de habla alemana con
los paises eslavos. La disolucion de 1a Unidn Soviética y sus
consecuencias peliticas sobre el mapa europeo fueron el e je de 1a
atencion en muchas presentaciones en 1as que, a través del
problema de 1la traduccidn, se planteaban situaciones
politico-culturales ocultas bajo 1a supuesta y forzada homogeneidad
del colectivismo eslavo., La Seccidon 2 estuvo dedicada
exclusivamente.a casos de traducciones de textos filosdficos. Se
leyeron trece trabajos, dos de ellos a cargo de dos investigadores
sudamericanos, Osvaldo Guariglia (Argentina, "Die universalistische
Ethik und ihre Ubersetzung hier: am Beispiel von L. Nelsons "Etica
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Critica”) y Jorge Rivera (Chile, "Erfahrungen aus dem
rrilosophischen Ubersetzen"), Otros dos investigadores
latinnamericanos en filosofia presentaron trabajos en diferentes
secciones: David Sobrevilla (Perad) leyd "Ubersetzung aus der deutschen
Klassik und Romantik in den Grindungs jahren peruanischer Literatur"
en la Seccion 6, "Belletristik™; A. Guillermo Ranea (Argentina)
expuso sobre "Ubersetzung und kulturelle Rahmenbedingungen in
der Rezeption der deutsprachigen Philosophie in Argentinien" en la
Seccion 8, "Kultureller Kontext des geisteswissenschaf tlichen und
terarischen Ubersetzens". Otros siete latinoamericanos de diferentes
especialidades también participaron activamente en el Simposio: los
germanistas Erwin Theodor Rosenthal (Brasil), Marion Fieischer
(Brasil) y Susana Romero (Argentina), y 10s Juristas Julio Maier y
Leopoido Schiffrin (Argentina) y Tercio Sampaio Ferraz y Joao B.
Viliela (Brasil), El nimero total de participantes cuya lengua materna
es el espanol ascendid a nueve, es decir, 310 un 67, que de
ninguna manera refle ja el hecho de figurar el espafiol en el segundo
lugar de las lenguas a las que se vertieron las traducciones de 10s ex
becarios de la Fundacion Humboldt, detras del Japoneés,
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